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versi; e cni scopre la necessita della civile mu-
tazione degli istituti e delle leggi, non sempre
o non agevolmente ottiene I assentimento delle
moltitudini il quale, come gli sarebbe sempre
mancato, gli mancherebbe anche ora senza gh
argomenti della forza, che, organizzata dalla
scienza, resiste e prevale a quella messa insie-
me e commossa dalle passioni. La verita delle
quali cose a noi italiani fu dimostrata dagli in-
famissimi tumulti di Barletta in tempo non an-
cora tanto lontano che, come @ desiderabile, pos-
sano essere dimenticati. E il discorso ei ha por-
tato a rasentare il maggiore e pit arduo tema
della politica odierna negli Stati cattolici, dove
la religione si & segregata dalla scienza e il
sacerdozio non vuol seguire il movimento eci-
vile e politico del laicato. Ne consegue che fra
lo Stato e la chiesa, in quanto & organizzazione
esteriore delle credenze, v’ ¢ aperta ostilita; e
il governo civile pud parere od essere mino-
ranza anche riguardo all’ impero, ch’ & cosa vana
se non sia sicuro della obhbedienza; e ¢id per-
che sono in minoranza gli uomini civili e sa-
pienti in confronto dei rozzi ed incolti, e la
parte degli uomini la cui guida & la ragione;in
confronto di quella che si lascia dominare dai
sentimenti o dalle passioni. E di qui il fatto
che un ordine della chiesa fa pit facilmente ac-
correre le moltitudini a recar doni in sacristia,
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di quello che un atto del Parlamento non le
faccia accorrere in tesoreria a pagare la tassa
del macinato; per cui gli odierni ministri delle
finanze sono costretti in fine a confessare, loro
malgrado, che il prete & per la percezione delle
tasse agente piu adatto del gabelliere. Nel mo-
mento presente della civiltah manca in generale
ai governi una condizione per essere, come oc-
corre, supremi ordinatori della societh e inter-
preti ubbiditi dei suoi bisogni: v’'¢ un contrasto
fra due principalissime funzioni dell’ autorita so-
ciale, v’ & una specie di soluzione di continuith
fra le sue parti. Dove giova confidare che il
progresso porti qualche rimedio; bene inteso
che cid non pud avvenire di certo se non facen-
dosi civile la religione, ¢ renunziando essa alla
pretesa d' imporre la tenace immobilith del dom-
ma alle mobili cose del mondo. Al solo patto che
anche il domma si pieghi a diventare progres-
sivo, la civilta poira farsi religiosa. E a questo
esito non ci deve condurre altra via da quella
per cui sia lasciata liberta alle coscienze, affin-
cht ciascuno procacci 1’ accordo delle istituzioni
religiose con le politiche, allo stesso modo che
accorda dentro di sé 1 diritti della eoscienza con
tutti gli altri diritti che gli appartengono.

Le considerazioni, in cui c¢i siamo qui di-
Jungati, valgono a porre in sodo che non basta
concepire o trovare in astratto un ordine di ra-
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rione o di giustizia per creare un titolo d' im-
perio in favore di qualcuno, quando manea il
riconoscimento di esso ordine da parte degli
altri, per cui I'impero si possa esercitare. Pel
zoverno della societh non basta chi sappia co-
mandare; ci vuole anche chi wvoglia obbedire.
Alla quale necessitd non si provvede con la ipo-
tesi che I'autorith da persone, affatto sprovviste
delle doti richieste per esercitarla, venga affi-
data ad altre persone particolarmente fornite di
queste doti.

Il vizio fondamentale della dottrina del
Guizot & di non avere collocato il principio di-
rettivo della societd in lei medesima, per deri-
varlo da un ordine diverso di cose, da una legge
superiore estrinseca alla cui formazione la socieli
non prende parte (Op. cit. 1. pag. 80). Appunto
percid questa legge non pud essere conosciuta
da tutti; e non si vede nemmeno la ragione
perch la conoscano i pochi; i quali, fossero
anche una maggioranza di capaci, oltre che 1
moltissimi privi delle necessarie cognizioni e
attitudini, rappresenterebbero la minoranza dis-
sidente dei capaci.

La nostra teorica corrisponde meglio ai fatti.
La societa composta di uomini non nel senso
della metafisica, ma di uomini ciascuno con seuti-
menti, idee, caratteri e attitudini originali, pre-
senta nei suoi elementi una varietd sconfinata,
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incessante, e il suo operare consta dei molteplici
ufficii di tutti. Pereid diciamo la sovranith es-
sere popolare, spettando essa alla societh intern
¢ non a individul o eclassi; e la intendiamo cosi
che tutti banno uffici diversi, e tutti devono
compierli da s, affinch® non manchi il pro-
dotto d'insieme voluto dalle leggi universali.
Anche il Mill per sostenere il principio della
rappresentanza muove da premesse da cul non
ci sembra abbastanza giustificato. Stabilita Ia
verita che un buon assetto del governo dipende
da cid che sieno unitamente rivestiti della so-
vranith tutti coloro che formano parte della
unione sociale (Gov. Rappr. trad. dal Dupont-
White; Paris 1862, pag. 65), egh si fa dopo a
considerare che in una societa che oltrepassa
gli angusti confini di una piceola borgata, cia-
scun cittadino non potrebbe partecipare in per-
sona a tutti i pubblici negozii, ma solo a una
minima parte; e di qui conchiude che il vero
tipo di un governo perfetto & il governo rap-
presentativo (pag. 85). Dove non insisteremo a
mostrare quanto sia alieno dalla politica il par-
lave di tipi e di forme migliori e perfeite di
governo; e piuttosto rifletteremo come pel ra-
gionamento dell’ autore, sembri che la impossi-
bilith dei cittadini ad esercitare tutti i pubblici
ufficii derivi soltanto dall’ampiezza dei territorii
o da quali altri si vogliano circostanze special-



281
mente materiali; laddove per noi consegue an-
che dall’ altra legge di natura, per cui, pur sup-
ponendo di poter superare queste -circostanze,
non tutti possono mai fare le stesse cose o vo-
lerle. Nella ipotesi poi di questa possibilita,
con la rappresentanza non si provvede alla le-
cittima soddisfazione delle tendenze di ognuno,
ma vi si mette ostacolo secondo 1 eriterii adot-
tati per affidare 1 esercizio di ecerti poteri ai
rappresentantl e non ai rappresentati, piuttosto
che a tutti insieme.

Ma di cid altrove piu largamente; ora, ve-
duto il senso dell' obbligo imposto ad ogni uo-
mo di agire con quante forze possiede, consul-
tando e seguendo la propria natura, ribattiamo
il dubbio che questa dottrina porti al disordine
e all’ indebolimento della societa, o in una pa-
rola all’ anarchia. Se, come abbiamo spiegato in
addietro, ogni atto umano & 1 effetto della spon-
taneitd individuale combinata con le necessith
esteriori, o una potenza che ha gia superato
quanti ostacoli la societh e la natura le oppo-
nevano in un tempo e in certe condizioni
determinate, ne segue che la libertdh nel suo
esercizio non pud essere eslege, intemperante,
non pud svolgersi senza alcuna passivita del-
I' individuo che la esercita, o, ch’& lo stesso,
senza ch’egli s’ adatti alle influenze, a cui & po-
sitfivamente sottoposto. Bisogna guardarsi dal
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concetto che le filosofie superlative si formano
dell’ autorita; concetto tanto diverso dal nostro,
secondo cui non & separata dalla liberta dell’ uo-
mo, n¢ vi sovrasta quasi tutrice e guida. Per
contro la teniamo qual figha della liberta fatta
a similitudine sua, con la stessa fisionomia e
temperamento, come mostrano 1 fatti. Dapprima
¢ certo che non si pud nemmeno concepire la
esistenza di un uomo senza qualche possesso
ed uso di facolth sue proprie. Nullostante i gra-
di della loro formazione e del loro uso sono
molti e assai diversi. Ora, supposto un uomo di
scarsissimo e assal limitato sviluppo, egli sard
passivo in grado eminente, avendo estremo bi-
sogno dell’ altrui ajuto e di mezzi esterni per
riparare alla propria insufficenza. Un adulto,
debole di mente, di carattere o di braceio, pa-
rimenti che un fanciullo, deve prendere notizie
e direzione quasi in ogni cosa, e chiedere difesa
ad ogni istante ai suoi compagni pit perfetti di
animo e di corpo. Ma quest' uomo che pure ha
tanto bisogno della societd, ha di essa poca o
punta coscienza; la quale si forma con lo sta-
bilire relazioni fra noi e la societh mediante 1l
nostro operare; e si ragguaglia alla quantita e
qualith delle medesime. Quest’uomo sente e
vede la societh, ma non la conosce; se ne giova,
ma non le giova in proporzione.

Una societd che in gran parte fosse com-
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posta di siffatti vomini, sarebbe un corpo poco
valido e promettente; e per la tenuith ¢ il poco
numero dei rapporti formati e stabiliti nel suo
seno, avrebbe, presa nel suo insieme, assai su-
perficiale e parziale notizia e coscienza di sé
medesima, cioé poca coesione di parti e concor-
dia di atti. In questo stato di cose gli womini,
la cui liberta ha applicazione piu vasta e fecon-
da, divengono effettivamente preponderanti, e si
costituiscono organi quasi esclusivi dell autorita
sociale; per cui si forma in seno alla societd
una divisione, nasce un antagonismo fra una
parte che & libera e comanda, e un’altra che &
serva ed ubbidisee. Questa divisione poi, presa
tal quale ¢ fatta e intesa a un dato punto, &
sforzo degli imperii assoluti e aristocratici il
consacrare e mantenere, Introducendo fra le
persone e conservando una corrispondente ge-
rarchia; per la quale il potere ¢ al sommo e
viene giu giu degradando, sinehé non resta
all'uomo quasi altra operositd che I'animale e la
sua passivita & portata all’ eccesso.

Altro uomo invece dal minimo grado di
cultura e di forza, o da un uso appena iniziale
delle sue potenze, sale a sempre maggiore al-
tezza e perfezione di vita, come comporta la
sua natura. Si pud affermare che per tale incre-
mento ha titolo e modo di ampliare il proprio
influsso all’ esterno, e di ottenerne effetti piu
ragguardevoli.
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Da questa correlazione dell’ autority eserci-
tata da un uomo con l'uso ch'egli fa della sua
liberth non discende che, per I'ingrandimento o
estendimento di questa, possa sottrarsi del tutto
all’ autorith, che gli altri esercitano sopra di
lui. Pei progressi della mia liberta non sara
mai tolta la mia passivita a riguardo degli ef-
fetti che I’ uso dell’ altrul liberth o le necessitha
esteriori producono sopra di me. Liberlas el ne-
cessitas consistere simul possunt, scrive Hobbes nel
Leviathan ( cap. 21; Op. omn. Amstel. 1668
vol. 2. pag. 105 ); e Lerminier ripete: la li-
berth non pud essere assorbita in seno alla ne-
cessith, né dinanzi a lei questa pud dileguarsi
( Op. cit. ivi ). E invero per quanto un uomo
si elevi con I intelletto alle pit alte cime del
sapere, non pud mai sottrarsi per aleun modo
agli influssi, positivi o negativi, diretti o indi-
retti, del lavoro scientifico compiuto dagli aléri
oa cui gli altri attendono. Aggiungasi che
quanto pit esclusivamente si dedica allo studio,
tanto piu deve contare sulle altrui prestaziom
pel soddisfacimento degli altri suoi bisogni na-
turali e eivili. Ed & comune esperienza che ' uso
eselusivo di una facolth va a scapito di tutte
le rimanenti, rendendole vane o bisognevoli di
sussidii esterni pitt che non siano di propria
natura. Cid che si dice di chi si dedica a1 la-
vori della mente si applica altresi a coloro che
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impiegano in qualunque altro modo esclusivo
le loro facolth; conchiudendosene che la passi-
vith dell’ uomo sussiste tanto riguardo ai fatti
od ufficii ai quali si dedica, quanto riguardo ai
fatti o agli ufficii da cui si astiene. Per cui,
posti in relazione fra loro due individui, quanto
pitt I’ uno pud e sa tanto piu I'altro & passivo
dirimpetto a quella particolare sapienza e po-
tenza; ma con cid non cessa la passivith del
primo, e questa ¢ in proporzione del sapere e
del potere del secondo. Nel che si ravvisa an-
che una conseguenza della incancellabile varieta
di stato fra gli uwomini; per la quale nessun
grado o specie d influsso da noi esercitato so-
pra altri puo mai essere eliminato o compensato
da un influsso esercitato da altri sopra di noi,
perch® per qualche rispetto & sempre diverso.
La quale reciprocanza d' influssi si chiarisce per
altro tutta favorevole al nesso sociale e al mi-
glioramento dei singoli; imperciocch® la passi-
vith prodotta in noi dall’ operare altrui non
nuoce all’ esereizio della nostra libertd, anche
se gli altri si dedicano medesimamente al nostro
stesso obbietto, Nessun dubbio che un uomo di
genio eserciti su noi un grandissimo potere spin-
gendoci ¢ guidandoei sopra vie inesplorate, e
rendendoci quindi passivi in sommo grado nella
scienza o nell’arte di cui s'& fatto legislatore.
Ma non v’ ha nemmeno dubbio che pel suo in-
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flusso ci siano comunieati preziosi e necessarii
elementi, onde la nostra intelligenza si ravviva
e si aceresce. La passivith dello scolare & prin-
cipio di una feconda elaborazione ideale; e
quanto, per la eccellenza del maestro, quella @&
pitt grande, tanto pih, come molla compressa,
scatta la virtd del libero intelletto. E massima
la passivith del ricco per cagione dei servigi
che gli sono prestati da differenti ordini di per-
sone meno agiate di lui; ma se non volesse sa-
perne delle loro prestazioni, porrebbe assai im-
pedimenti e toglierebbe assai mezzi alla sua
liberta, che deve principalmente applicare al
decoro e al benessere della patria. E nemmeno
la passivity di chi & maggiormente sviluppato
e percid sta sopra agli altri, torna a scapito di
lui. Anche questa giova; e se ne ha certezza
considerando come I errore stimoli la ricerca
del vero, offrendole criterii se non altro negativi;
e la ignoranza offra alle considerazioni del sa-
piente materia opportuna e infinita. Di pit, non
torna vana nemmeno la mutuazione d influssi
fra eguali, essendo il consenso nell’ ordine dei
pensieri criterio di verith, e la concorrenza nel-
I’ ordine delle opere eccitamento a far meglio.

Per noi non v'& dunque proposizione piu
evidente di questa che la liberta e I'autorita
non ripugnano fra loro, ma camminano di pari
passo soccorrendosi a vicenda; e mentre lo svi-
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luppo della liberta, in quanto richiede I’ uso delle
forze individuali e ne presume la cognizione e
il sentimento, fa che ogni uomo abbia un modo
sempre piu distinto e personale di vivere; lo
sviluppo dell’ autorita, in quanto dipende dalla
moltiplicazione dei rapporti e degli influssi fra
gli uomini, significa maggiore compattezza so-
ciale 0o maggiore notizia e coscienza dei legami
sociali. Per cui, essendosi visto che soltanto
dall’ azione individuale proviene 1 autorith so-
ciale, ne segue che con liberi cittadini avremo
salda e autorevole societh, e con autorevole e
salda societh liberi e sicuri cittadini; dileguan-
dosi da ultimo il dubbio che la nostra teorica
sia anarchica.

Forse si obbietterh che spesso nella sto-
ria 8 & veduto i governi aumentare la pro-
pria podesta a spese dei diritti dei cittadini;
e al contrario talvolta eccedere la liberth di
questi a defrimento e rovina dello Stato; per
culi non & vera la corrispondenza costante dei
due termini. Questa obbiezione sara tolta di
mezzo con ampio discorso nel libro che segue,
dimostrando la legge e i modi del progresso
umano ; qui anticipiamo soltanto che con tale
obbiezione, non si guarda pit il rapporto che
passa fra libertd e autoritd, ma si paragona Ia
libertd e il potere di uno con la libertdh e il
potere di un altro, e si separa la diberth e il
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potere politico’ da ogni altra specie di liberth e
di potere.

Quanto al paragone, non v"ha dubbio che
una persona & piu, e un’altra meno operosa; e
quindi questa soggiace o pud soggiacere agli
influssi di quella; ma, guardata ogni persona da
s&, il potere che esercita & proporzionato all’ uso
che fa delle proprie forze; e, replicando lo stes-
so discorso per tutti, ne viene che il corpo so-
ciale ha tanta autority quante sono le forze che
si sono spiegate nel suo seno. Nello schiavo e
nel padrone, nello stato barbaro e nel civile,
nel passato e nel presente I' autorith per 1 ob-
bietto, la forma e la quantita & sempre in cia-
scuno il riflesso di cid ch’' & la sua liberth.

Per riguardo poi alla separazione delle di-
verse specie di autorith non & sempre vero che
diminuendosi o aumentandosi I’ azione e I im-
portanza politica di un uomo, se ne diminuisca
o aumenti in generale la libertdh e il potere.
Un individuo, secondo la varietd delle situazioni,
pud usare delle sue facolth per oggetto a lui
pitt confacente e gradito che non sia la politica;
e con cid, pel nesso onde sono collegati tutti
oli ordini della vita, avere sopra la societh e
lo Stato influenza migliore ¢ maggiore che se
fosse chiamato direttamente o si applicasse da
st ad ufficii’ politici. Credete voi che la borghe-
sia avesse dapprincipio nelle assemblee nazio-
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nali il posto che conquistd dopo, quando la sua
potenza economica e la sua cultura le diedero
modo di tener testa ai nobili e al clero? Dun-
que I’ ufficio politico non & sempre indizio e
misura della importanza sociale; e un potere
minore, suffragato da questa, pud nello Stato
soppiantarne uno maggiore. Parimenti un uomo
di seienza, si chiami Archimede o Moltke, con le
sue cognizioni da talvolta allo Stato una vittoria,
che la sola potenza delle armi o il grande nume-
ro dei combattenti non gli avrebbero dato. Altro
esempio abbiamo nel sacerdote, ch’@ meglio cre-
duto e riverito, e quindi, ne’ suni modi, ha pit
naturale e forte 'azriclue anche sullo Stato, quando
non s'immischia di cose mondane. Dall’ altro canto
non sempre si sottrae all’ autorith tutto cid che
si sottrae all’ azione dello Stato: né tutto cid
che a questa si aggiunge, si toglie sempre alla
liberth; come pud vedersi guardando uno Stato
libero e uno dispotico. Il primo diminuendo o re-
stringendo 1 suoi ingerimenti, lascia la cura di mol-
{1 negozi alla societd, pit che agli individui iso-
lati; e con cid nuove sorgenti d influssi vengono
a regolare la liberta dei singoli. Il secondo
vuole assorbire ogui cosa, religiove, educazio-
ne, scienza, commercio; ma la potenza riforma-
trice di tutto cid ha e conserva sempre le sue
radici nell’ individuo. Laonde la contraddizione
¢ lo squilibrio fra le due forze appariscono sol-
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tanto, fermandosi ad osservazioni particolari, in-
complete e superficiali dei fenomeni sociali.
Quando invece abbracciamo di un solo sguardo
gli ordini molteplici e diversi in cui la vita
umana st sveolge, 1’ equilibrio fra la somma del-
I’ autoritd e quella della liberta si mostra neces-
sariamente costante. Nel seguito dimostreremo
come anche quelle contraddizioni e quegli squi-
librii si spieghinc e si tolgano.

L’ altra obbiezione che potrebbe essere fatta:
che talvolta il posto occupato in societyh da
una persona non corrisponde al valore o me-
vito di lei, non ha forza contro il principio da
noi: difeso; perché non parliamo di valore o
merito presuntivo, astratto, potenziale. Ora, &
certo che per condizioni personali od estrin-
seche una persona pud dare a qualche sua
attitudine applicazione e svolgimento maggiore
o minore di yuello di cui & suscettibile. Un bra-
vissimo cittadino, per esempio, che se ne sta rin-
tanato in un villaggio, fuori del movimento ci-
vile, scientifico e politico del proprio paese, pud
restare ignorato ed essere inutile; e lasciare il
posto, che potrebD’essere occupato da lui, a qual-
che uomo da nulla pit procacciante e meno me-
ritevole. Non percid & meno certo che 1'uno e
I’ altro esercitano I influsso sociale corrispondente
all' uso effettivo della loro liberta, a quell’ uso
cioé delle loro forze che dipende dall'avere com.
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binata la loro spontaneitd personale con le con-
dizioni esteriori fra cui vivono.

Si replicherh che la nostra dottrina riesce
a giustificare ogui cosa, applicandosi a capello
le sue leggi ad ogni tempo e ad ogni feno-
meno. E davvero non sapremmo esitare a van-
tarci che appunto in cid consiste il miglhor
criterio della sua bontd. B necessario alla fine
che si trovi e s’ insegni una dottrina, la quale
abbracei e coordini tutti i fatti compresi nel suo
oggetto, senza arbitrarie esclusioni e gindizi
appassionati. Non so di alcuna scienza naturale,
che metta da parte questo o quel fatto, secondo
le pare e piace; e vedo all’ opposto che tutte
dubitano di s& medesime, e negano fede ai pro-
pri anticipatt principii, quando si avvedono di
non poter adattare ad un fatto la spiegazione
o la legge ch’& buona per tutto il resto. Cosi
dovrebbero fare anche le scienze morali in genere
e le politiche in specie; le quali hanno per as-
sunto di farci intendere come I'uomo e la so-
cieth siano vissuti e vivano, e non come avreb-
bero dovuto vivere o dovrebbero vivere, secon-
do le nostre idee 0 i nostii desideri: il quale
assunto, se ¢ meno pretensioso e superbo, & per
altro pit utile e vero.

Il concetto che ci siamo formati dell’ auto-
rita & il pitt vasto e complesso che &i possa im-
maginare. Kssa deriva da ogni nostro atto co-
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munque minimo, allo stesso modo che un fiume
accoglie le acque d' ogni piu piccolo rigagnolo.
Nessun elemento eterogeneo o semplicemente
metafisico & introdotto in essa; ma in ecambio,
prendendola tal quale dalle mani della natura,
non vi escludiamo alcun elemento osservabile, per
quanto la nostra analisi possa talvolta non giun-
gere a bene precisarne le relazioni e gli - effetti.
Nell’ impotenza eventuale dei nostri mezzi ana-
liticl, ci soccorre sempre il prinecipio che la so-
cieti umana € un vero organismo; per cui la
mente vi pud bensi scoprire elementi diversi,
ma non pud mai separarli, e stimare vani e-
superflui taluni, e rigettarli, e soltanto tali altri
stimare importanti e indispensabili, e tenerne
eonto esclusivamente.

Questo concetto tanto ampio si  ginstifica
dunque per la naturale compattezza della so-
cieth. Dalla stessa compattezza poi deriva che
intorno ad ogni atto si aggruppano 1 rimanenti;
cosi che smosso o ripudiato quello, si disordinano
questi, a cui & tolta la base e la stessa possibi-
lith di essere. Non v'ha dubbio che di taluno ci
pud sfuggire la cagione o il modo, ein genere il
valore; ma non percid lo possiamo eliminare in
fatto o trascurare in pensiero senza fare dellin-
sieme della vita sociale una cosa diversa da
quella c¢h’® realmente, o senza renderne difettiva
la spiegazione. Il chimico distingue e separa gli
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elementi di un corpo; e alcuni considera come
essenzialmente plastiei, costitutivi di quel corpo;
e altri come accessorii, meccanici, che non hanno
parte diretta nella formazione degli organi o dei
tessuti. Ma 'cid che sta bene pel chimico, non
sta bene pel fisiologo ; il quale distingue e non
separa, e considera come essenziale e necessario
ad un corpo tutto cid senza cui non pud fun-
zionare. oPer il chimico, serive il Lewes, il
n muscolo non @ una materia’ composta; all’ in-
n fuori dell’ albumina, tutte le altre sostanze
n che vi trova,sono per lui meri accessorii; per
w lui I’ elemento essenziale, caratteristico ¢ la
n sostanza albuminosa. Ma per I’ anatomico sono
n essenziall futle le sostanze, perché con le loro
n proprieta riunite il muscolo arriva a compiere
» le sue funzioni particolari. Un muscolo privo
n della sua acqua cesserd di agire come musco-
n los e perd I' anatomico riguarda I'acqua come
v essenziale ad esso ( Fisiologia della vita giorna-
w liera; vol. 1.* p. 68, trad. ital. Firenze 1870).
Se dunque nel naturale complesso della vita
sociale, secondo il fine e il modo del contem-
plarla, distinguiamo gli atti e gli ufficii dei
singoli, questa distinzione non deve portare ad
escluderne o trascurarne alcuno; e soltanto deve
essere fatta per meglio abbracciarli e intenderli
tutti; ritenendo che non deve nemmeno alterare
0 rompere le relazioni loro, sia che stimiamo.
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di conoscerle, sia che ignorandole, stimiamo di
poterle stabilire a nostro modo; nel qual easo
a una combinazione organica, evidente per gli
effetti, non faremmo se non sostituire una com-
binazione mececanica incapace a riprodurli per-
fettamente. I esperienza fece wedere, cito an-
cora dal Lewes, che i cani muojono di fame
quando si somministra loro in abhondanza, ma
esclusivamente, albumina o fibrina o misecugh
d’ albumina e fibrina; mentre si mantengono 1n
florida salute gquando si cibano di glutine solo,
il quale, secondo i chimiei, & identico all’albu-
mina e alla fibrina (pag. 73). Questo fatto mo-
stra quanta eccellenza sia nei naturali congiun-
gimenti delle cose paragovati con le combina-
zioni fatte da noi. I chimici, dopo I’ analisi, pos-
sono bensi comporre, con le sostanze ottenute,
un insieme di prodotti chimici, ma non gik ri-
costruire un corpo con’ la sua vita. Cosi dicasi
dei pubblicisti, allorché ragionando della liberta
umana nelle sue differenti manifestazioni, pren-
dono queste isolatamente, e mnon le accet-
tano tutte secondo le loro natuvali disposizioni
e rapporti; per cui riescono a dottrine nelle
quali non & soffio di vita.

Fra uomini che abbiano somiglianti tenden-
ze © occupazioni, si stabiliscono e mantengono
naturalmente relazioni direfte, continuate e fe-
conde, onde nascono particolari associazioni od
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organismi morali, differenti fra loro pel triplice
riguardo delle perscne, dell’ oggetto e del lavoro.
Ne sono esempi la famiglia, il comune, la
scienza, l'arte, il commercio, la religione, lo
Stato. Ciascuno di essi ha per ragione e fon-
damento un '‘particolare bisogno, alla cui sod-
disfazione presta le condizioni e 1 mezzi me-
glio appropriati mediante la colleganza delle
persone che sentono lo stimolo di quel biso-
gno, e mediante I'accordo loro mel pensiero e
nell’ opera. Ora per bene precisare |'indole e
il valore d ogni fenomeno soeciale, & mestieri
‘ar calcolo di questi organismi in s& stessi e
nei loro rapporti. Ognuno: di essi, al pari degli
individui, ha propria parte di autoriti; e la
esercita. con effetio speciale e diverso, conforme
I"indole, i mezzi e gli scopi onde va distinto
dagli altri. E intendasi che la esercita prima-
mente dentro di se, per la reciprocanza di af-
fetti, di idee e di atti che si verifica fra i suoi
membri; e poi anche al di fuori, sopra gli al-
tri instituti sociali e sopra gli individui, per la
continuity stabilita da natura fra tutte le cose.

Fra questi organismi richiamera in seguito
pitt particolarmente la nostra attenzione lo Stato.
Lo distinguiamo  dalla societd, perchd mentre
questa, a nostro avviso, & I'insieme degli insti-
tuti che provengono dal wvario' operare degli
uomini, e corrispondono ciascuno a una . specie
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particolare di questo operare, lo Stato invece
& uno di questi istituti, che ha caratteri pro-
pri. Né percid quella & un’astrazione o una
finzione; ma esiste realmente tanto per ogni uo-
mo, quanto per ogununo dei detti organismij e
consiste appunto in quel tutto di forze e di fatti,
che ogni individuo ed ogni orgauismo scorge al
di faori di se, e la cui azione deve subire. La
societh & per I'individuo tutto ¢id che nell’ordine
umano non & lui stesso. Fra le parti poi in
cui dall’ analisi viene decomposta, v' & lo Stato,
che risponde a un complesso particolare di bi-
sogni e di relazioni fra gli nomini; e pereid pren-
de aspetti ed ufficii diversi da quelli delle altre
associazioni, e per es. della famiglia, del comune,
della chiesa e della seuola. ,

Come di tutti gli altri istitufi, anche la
parte dello Stato si venne mutando e si muta
secondo i tempi; e la determinazione della sua
competenza presenta molte difficoltd, e da luo-
oo a controversie e pareri assai disparati, per
questo motivo ch’'@ innanzi tutto una ricerca
storica; 1 cui risultati non crediamo possano
essere raccolti in una diffinizione dotirinale
da preporre a un trattato di politica, doven-
do un trattato siffatto presentarli piuttosto
come conchiusione delle indagini in esso com-
prese. Non & dunque questo il luogo di dive
che cosa crediamo deva fare lo Stato ai gior-
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ni nostri, secondo la diversa civilta del popolo.
Al bisogno mnostro basta richiamare in questo
propesito la legge tante volte rammentaia del-
la discernibilith naturale delle cose, o  della
varia situazione di ogni essere a questo mondo,
per dedurre che lo Stato, per la sua competen-
za quale sia, deve distinguersi sempre da tutti
gli altri organismi sociali, presi da s& o nel loro
complesso. Per cul in essa non saranno compresi
gli ufficii 0.1 poteri che, avuto riguardo ai tem-
pl, potrebbero convenientemente essere adem-
piutl, vuoi dai singoli uomini, vuoi da qualche
altra loro particolare associazione. Nondimeno,
per dirne qualche cosa, opiniamo che in qualsia
condizione di civilth, il tutelare e preservare da
offese interne ed esterne la unione sociale spetti
allo Stato, non vedendo quali altre associazioni
possano mai sostituirlo perfettamente in questo
ufficio. Dove si capisce che il contenuto storico
di questa definizione semplicemente formale della
competenza dello Stato, pud grandemente diver-
sificare da un tempo all’altro, presso 1 uno o
presso | altro popolo. Motivo questo del nascere
fra 1 pubblicisti la interminabile lite intorno ai
confini del potere del governo da una parte e
della liberta dei cittadini dall’ altra, affinché lo
estendersi e il preponderare del primo non
torni a scapito della seconda.

Tornande ora al discorso sulla 1nﬂuenza.
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e sul legame vicendevole degli instituti o delle
associazioni particolari che sono nella societi,
ogul individuo ' pud trovarsi ordinato in uno
o pi di questi instituti, nello stesso tempo
o successivamente; e avervi posto e grado
maggiore o minore, secondo 1’ esercizio che sa
fare delle sue forze. Ma se anche non prende
parte a futfi, o se la sua parte & minore con-
frontata con quella d’altri, non perd egli rimane
senza 1mportanza e considerazione sociale, e
quindi senza autoritd. In questo senso non @
da guardare la scelta fatta da ciascuno della
propria occupazione od ufficio, quanto piuttosto
¢ da vedere se realmente abbia una occupazione:
per la naturale divisione del lavoro, ogni parte
di esso, cioé qualunque applicazione di liberta,
contribuendo al prodotto sociale. Anche alle
manifestazioni collettive della liberth si applica
cio che akbiamo detto della naturale connessione
fra le manifestazioni individuali della medesima,
essendo la societd un organismo al pari di ogni
individuo, e quindi le potenze e le opere di lei
dovendo essere collegate fra loro, come le fa-
colth e le azioni di ogni singolo uomo. L’ auto-
rith pel eorpo sociale riscontra cid che perl in-
dividuo @ la sua liberta. Ne deriva che se ne
possono distinguere, ma non separare e scom-
porre le parti; e che il distinguere lo Stato
da tutte le alire instituzioni non porta ad am-
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mettere che ne sia anche diviso. Anzi fra I' uno
e le altre & tanto intima corrispondenza di vita,
che la ragione degli ordinamenti e delle venture
di quello sono da rintracciare principalmente
nelle condizioni e nelle vicende di queste. Le
cose politiche male si conoscono e peggio si
spiegano quando si guardano separatamente,
senza badare a cid che avviene mnelle altre
parti del vivere civile; e il riconoscimento di
questa verith ha oggidi insegnato altre wie
alla storia; la quale, penetrando 1n tutti 1 meati
della vita popolare,- vuol oggi rivelarne e in-
terpretarne la grandiosa unith e le stupende
armonie.

Questi naturali intimi connubi delle forze
sociali e dei loro effetti fanno si che tutte sia-
no necessarie, e perd a pari titolo interessanti
e rispettabili, escludendosi in proposito ogni
idea di gerarchia. Ed invero la robustezza la
fecondita e la bellezza della societa provengono
dal concorso e dalla fusione di tante opere, ol-
tre ogni computo numerose e differenti, le quali
si accostano si legano e avviluppano insieme, e,
perché sono disparate, si sussidiano, compiono e
migliorano a vicenda, verificando Ia legge uni-
versale dell’ associazione ¢ della divisione del
lavoro. Conviene dunque ammettere la dignith
di tutte, che si dimostra altresi considerando
come ogni applicazione 0 manifestazione  delle
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nostre forze dipenda nella origine, nello svolgi-
mento e nell esito, dalle relazioni in eui ei tro-
viamo noi o I" associazione di cui faceiamo par-
te. Laonde nessuno pud nettamente discernere
nella complessiva efficienza della societa, e an-
che nelle azioni proprie, la parte che veramente
spetta a lui o agli altri, e quindi dare all’una
o all’ altra, vere o immaginate che siano, esclu-
siva o preponderante importanza.

Non mancano esempi per chiarire la con-
catenazione degli wufficii sociali. L’ azione dello
Stato s intreccia con tutte le altre della comu-
nanza civile; cosieché tra la vita politiea, la cit-
tadineseca e la privata sono stabiliti legami strettis-
simi. La legislatura ha d'uopo del ministerio
scientifico, e si adatta al movimento religioso
del tempo; la finanza presuppone condizioni
economiche che le sono preparate da altra par-
te; e chi attende alla produzione della ricchezza
ha bisogno che altri con armi e con leggi’ gli
dia sicurezza. E fra la vita ideale e la mate-
riale la corrispondenza & tanta, che di necessith
chi si dedica in particolar modo a soddisfare i
bisogni dell’ una presta servigio del continuo e
ne chiede a vicenda a chi provvede ai bisogni
dell’ altra, nascendone fra loro saldissima con-
cordia. Lo studioso non & indipendente da chi
lo veste e lo alimenta; e ai mestieri e alle arti
occorre il commercio; e a questo 1 agricoltura.
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Cosi 1 pregiudizii del coltivalore possono tor-
nare funesti alle funzioni della societh e dello
Stato, quanto le superstizioni del sacerdote, le
utopie del filosofo, e gli errori e la pusillanimith
di un generale. Quest’armonia di relazioni, que-
sta corrente reciproca d'influssi che ne nasce, la
quale sin dove arriva la nostra analisi non fa
mai difetto, mostra che mnell’insieme sociale non
vi ha parte tanto umile o lontana, che non sia
interessante per tutte le altre, e a cui queste
alla loro volta non interessino.

Nella quale conchiusione seorgiamo I'ultima
conseguenza del nmon trovarsi in natura identita
metafisiche o uguaglianze matematiche; per cui
ognt individuo o instituto ha in societh una
parte sua propria, che non pud surrogarne altre,
¢ nemmeno essere da altre surrogata con pariti
di effetto. Gli womini non sono cifre o cose
da mettere insieme a capriccio, bensi forze
che per intrinseca virti o moto naturale si aec-
cordauo, si ajutano, si moltiplicano e perfezio-
nano insieme; e formano un tutto, in cui non
si trova mai la equivalenza, ma sempre I’ accor-
do delle parti. Laonde supposto per es. che un
uomo non si-dedichi. menomamente agli ufficii
politici, poudimeuo esercita influenza politica
mediante le sue altre occupazioui, che indubbia-
mente hanno attinenza con gli interessi e i fini
dello Stato, '
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Con  questa dottrina 1l sistema della so-
vranitd popolare perde tutto cid che di eccessivo,
di nebuloso e di stranamente ipotetico fu in
esso introdotto dalla politica” dei metafisici; e,
conformandosi a ¢id che in realth avviene e si
osserva e non pud essere da aleuno megato, si
salva dalle obbiezioni e dalle accuse che gli fu-
rono sollevate contro da taluni pubblicisti.

Il Carmignani si schiera fra gli oppositori
della sovranita popolare specialmente quando
prende in esame la dottrina di Marchamont
Needham, pubblicista inglese, che nel sus Discor-
so intorno la superiorita di wno Stato libero sul
monarchico (Part. IIL ), le si dichiara favore-
vole. Il pubblicista di Liucca per dimostrare che
essa non sussiste né in ragione né in fatto (op.
cit. Part. 1L lib. III. cap. 4. §3; degli Seritti Ine-
diti tom. IL. 301), fa questo ragionamento: che
non essendo |'uomo fornito di autorita mnello
stato d’ isolamento, non pud nemmeno acqui-
starla per cid solo che si mette a patteggiare
con altri al fine di ridursi in societa. Infatti il
patto di per sé stesso non pud dare cid che
nessuno dei contraenti possiede. Resta ad im-
maginare che acquistino la sovranith, perche
deducono in contratto I'impero appartenente a
ciascuno sopra di s® medesimi; la quale finzione
porta all’assurdo Hobbesiano, non respinto nem-
meno dal Groot, quantunque questo pubblicista
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sia pit giusto estimatore della dignith umana,
che I’ uomo si possa spogliare in favore dello
Stato di tutti 1 suoi diritti, e costituirsi schiavo.
(Questa conseguenza, che il Carmignani crede
discenda dirittamente dalla sovranith popolare,
fu per altro virilmente oppugnata dal Rousseau,
eloquentissimo avvocato di questa dottrina. Co-
munque sia, non & countestando la bonta di quel
ragionamento e di questa conseguenza che di-
fendiamo la sovranith popolare, bensi rifiutando le
premesse che il Carmignani toglie a prestito
dalla filosofia del secolo XVIII; le quali non
sussistono né in ragione ne in fatto; e sono:
I’ isolamento primitivo degli uomini, e la ori-
gine contrattuale della societh. Al contrario
la comunione sociale & sempre esistita; e pel
solo fatto della sua esistenza, I autorith si
forma e palesa; per cui questa non pud essere
mai concepita fuori delle relazioni che sono fra
gli uomini, e di eui & I'effetto e I'indice. L' au-
torith & un fatto essenzialmente sociale; e il
concetto dell’ individuo a sé non ne contiene
I’ idea.

Il Carmignani insinua il sospetto che siasi
inventata la sovranith popolare per adulare le
moltitudini. Ma per cid converrebbe intendere
e sostenere che la sovranith appartiene a una
parte del popolo, cioé al demos dei Greei, alla plebs
dei Latini, e alla roture dei tempi feudali, e non
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al suo insieme. Invece sosteniamo che tutte le
condizioni o classi di cittadini partecipano in
comune alla sovranita; e in questo senso basta
aprire la storia per scorgere quanto questa so-
vranith del popolo sia concreta e operosa, mal-
grado la forte e diretta opposizione di ordini,
idee ed interessi contrarii. N& regge molto pin
I"altro sospetto, che con questa dottrina siasi
cercato di fornire un titolo apparentemente le-
gale a qualche nuovo principe. Pud essere che
i monarcomachi inglesi avessero di mira questo
intento pratico; ma la quistione sta nel deci-
dere se il titnlo da loro proposto sia o no fon-
dato; e sinché alla negativa del Carmignani non
si dia conforto di ragionamenti diversi da quelli
sopra confutati, bisogna ritenere che sia fondato,
perche & dedotto dal piu diligente e imparziale
esame dell’ organismo sociale, e riceve confer-
ma dalla esperienza storica (Op. cit. Parte 2.
lib. 111, cap. 4. § 1, sopra Giovanni Althusius;
ediz. cit. II, 297).

Abbiamo veduto il Guizot, altro opposifore
della sovranitd popolare, non rendersi esatto
conto del collegamento di tutte le funzioni so-
ciali; e quindi combatterla pel precipuo mo-
tivo che tatti gli ufficii, come tutti gli individui,
sono fatti contribuire alla medesima. Egli, come
abbiamo gid riferito, ripone la sovranitd in certi
organi della ragione e della giustizia, da lui
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immaginati; quasi la ragione e la giustizia po-
tessero scaturire dalla mente isolata di uno o
di altro elemento sociale, e si potesse scomporre
un organismo come si usa di una macchina, le
cui parti separate dal tutto restano sempre le
medesime.

La nostra dottrina della sovranita popolare
¢ diversa. Per essa il carattere organico del
corpo sociale si riflette anche nell’ autorith che
ne deriva, riproducendosi esattamente nell’ insie-
e di questa le proporzioni, 1 legami e gli atteg-
giamenti esistenti fra gli uomini consociati, e
fra le varie maniere del loro operare. Percio da
questo verso la nostra dottrina si distingue, ol-
treche da quella che ammette uno stato primi-
tivo d'isolamento, da cul gli uomini si tolgono
mediante il patto, anche dalle altre che pongono
la fonte dell’ autoritd in un ordine superiore e
diverso dall'umano, o che, senza uscire dal mon-
do, la pongono in questa o quella parte della
societh, o infine che, ponendola in tutto il corpo
sociale, ricorrono alla finzione della rappresen-
tanza per organizzarne | esercizio. Lungi dal
far nascere o dal foggiare la societa seguendo
mere ipotesi, ci appaghiamo di studiarla quale ci
¢ data, nel suo tutto e nelle sue parti, rifuggendo
da componimenti artifiziosi di persoue e di la-
vori, da relazioni gerarchiche speculate dalla

mente, e irreperibili in un tutto organico, e non
20
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resecando alcuna parte del moto e degli ufficii
sociali, come a nessuna attribuendo maggiore o
diversa virtu che non abbia. L’ intelletto nulla
deve cavare da se, ma tutto ricevere da fuori,
e cioe la costituzione, le opere e gli effetti della
societh:; e tutto analizzave esattamente, senza
parzialita alcuna. Questa analisi c¢i ha mostrato
che il naturale ed ottimo ordinamento della so-
cietd, nei successivi periodi dell iucivilimento,
¢ quello che, in ciascuno di questi periodi, ri-
sulta’ dallo sforzo potente degli individui ad
agire secondo i lovo presenti istinti e voleri.
Da cid esclusivamente la quantita e le forme
dell’ autoritd o della vita sociale; e pero la no-
stra dottrina si potrebbe intitolare dell’individua-
lismo, in quanto nello svolgimento delle forze
spettanti ai singoli individui, poue la causa
della societd, e tutte compendia le condizioni e
i mezzi per la esistenza di lei, costantemente
ordinata e progressiva.
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LIBRO TERZO.

La dottrina sinqui esposta si distingue dalle
dattrine generalmente ricevute in Italia anche
pel modo di risolvere la quistione dell’accordo
fra ' Individuo e lo Stato. Nel quale proposito
ha posto fuori di dubbio due cose: la prima,
che in societh ogni uomo ha parte corrispon-
dente all’uso che fa delle proprie forze; cid
vuol dire, che fra la liberta dell’ individuo e
I’ autorita ch’esercita sugli altri v’ & naturale
rapporto; la seconda,  che in qualunque atto
dell’ uvomo le tendenze individuali sono combi-
nate con le necessith provenienti dal di fuori;
¢ ci0 pel motivo che individuo e societa coesi-
stono insiemne, e si mutuano a wvicenda condi-
ziont di esistenza e di vita.

Risulta da questi prinecipii, che in ogni mo-
mento esclusivo si verifica la unione fra la li-
berta dell’ uvomo e I’ autoritd, tanto ch’egli la
eserciti, quanto che la subisca. Quindi non si
pud discorrere della loro separazione fermandosi
a un dato istante della vita di un individuo o
della societa ; ma soltanto pounendo in relazione
lo stato presente dell’ individuo o della societd
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con le forze o con le circostanze che in seguito
possono concorrere eventualmente a modificarlo.

Percid la quistione circa [ accordo della
liberth eon 1" autorith e wviceversa, si riferisee
alla successione e non a un punto esclusivo
della esistenza individuale o collettiva; e pud
sorgere, percheé questa successione presenta un
incessante spettacolo di mutazioni, e preme tto-
varne la legge.

Queste mutazioni trovano la loro sorgente
nella varieta dello stato degli uomini, e nella
necessita della loro consociazione. Per quella
varieta, le forze e gli atti di uno mnon sono
cguali a quelli di un altro; e per questa ne-
cessith di consociazione, forze sempre diverse
accostandosi fra loro, danno connubii e prodott:
anch’ essi sempre differenti.

Conseguentemente la quistione delle rela-
zioni fra la libertd e I’ autorith ci porta a sta-
bilire 1a”legge secondo cui avvengono le muta-
zioni della vita umana. Nou si cercano piu le
condizioni dell esistenza sociale, che cousistono
tutte nella permanenza di quelle relazioni, gia
da noi dichiarata nel libro precedenie; ma si
cerca il modo dello sviluppo sociale, o la legge
secondo cui quelle relazioni si modificano. E
mettendoci a questa indagine, vediamo che la
varieth umana, cli'@ nello stesso tempo la con-
dizione e I effetto dello sviluppo sociale, ha due
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maniere prineipali e sommarie. La prima & che
1 singoli uomini non si applicano tutti agli stessi
oggetti; la seconda, che non vi si applicano
egualmente. Donde si hanno tante sorta di auto-
rith o di poteri, quante sono le categorie in
cui pud essere distinto il nostro operare, e poi
tante maniere d'influssi fra coloro che si appli-
cano allo stesso obbietto, quanti sono i modi
dell’ applicarvisi di ciascuno.

Per questo doppio riguardo si formano varie
combinazioni fra la liberth di un uomo e quella
d un altro, o fra la spontaneitd che spinge, e la
necessiti che modera ognuno di noi. Cosi, per es.
benche il legame sia permanente, le combinazioni
sono svariatissime, nella successione del tempo,
fra la scienza e la religione, la economia e la
politica, il comune e lo Stato; poi, in ciascuno
di questi organismi o instituti, fra le parti di
coloro che vi si dedicano, a seconda delle opere.
Percid in un tempo le caste sacerdotali preval-
gono, e in altro le guerriere; e dalle prime a
poco a poco si emancipano le colte, che alfine
resistono e wvineono; come alle seconde fanno
a poco a poco barriera gli interessi morali ed
economici, rappresentati da multiformi istituti e
forze sociali. Vedete il medio evo: era tutto fe-
de e arte. Ora, tutto & politica e interesse; e
potremmo citare altri ragguardevoli esempi del
vario proporzionarsi delle funzioni sociali se-
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condo i tempi. Guardando le opere dei singoli,
anche intese ad un medesimo oggetto, le loro
combinazioni ci appariscono multiformi e mute-
voli. Non 'v'& 'equivalenza q influssi fra il
sapiente e I'ignorante, fra I' uomo religioso e
I"ipoerita, fra I' artista e il mestierante; come
non v & fra maestro e scolare, fra imprendifore
e operajo, fra venditore all'ingrosso e venditore
al minuto. D)’ onde iu genere si pud immagi-
nare una serie di combinazioni fra la libertd
dell'individuo e I’ antorith a cui & sottoposto,
corrispondente al rapporti che si possono sta-
bilire fra le molteplici maniere e gradazioni
dello sviluppo degli individui in una data ma-
feria.

Non & pertanto a dire quanto vana feo-
rica sarebbe quella che, partendo dal concetto
della eguaglianza degli uomini, ravvisasse nel
moto sociale la tendenza a far sparire queste
varieth, per cui il problema storico delle rela-
zioni fra la liberth e I' autorith si dovesse ri-
solvere con la perfetta equivalenza e compensa-
zione delle due forze. Siccome 1" autorita seatu-
risce dalla libertd, e ad essa si proporziona,
cost se I eguaglianza metafisica degli uomini
fosse divenuta un fatto, e perd tufti avessero
nell’identico modo sviluppate le forze che la
filosofia ci attribuisce sarebbe certo che ognuno
agirebbe quanto e come tutti gl altri. Quin-
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di sarebbero pari e si compenserebbero fra loro
il potere esercitato e il potere subito da cia-
seuno; al qual punto i disequilibrii e le discor-
die sarebbero finite in societd, e questa fonderebbe
il sun assetto e la sua pace sulla simiglianza
degli elementi e sulla uniformith delle loro fun-
zioni.

Ma non abbiamo bisogno di ripetere quanto
questo modo di vedere sia contrario alle testi-
monianze della storia e della seienza. La varieti
di applicazione e di svolgimento della liberth
dei singoli vi sard sempre, e sempre maggiore;
senza di che la vita si andrebbe restringendo
e dileguando, e la societa composta di unitd
slegate e uniformi, non avrebbe I aspetto e il
vigore di un corpo veramente organico. La so-
luzione del propesto quesito noun va cercata in-
troducendo fra gli womini una eguaglianza im-
possibile; e nemmeno escludendo la permanenza
dell’ accordo fra la spontaneita e la necessiti,
fra la liberta e I’ autorith nelle vicende della
storia. Il loro accordo non & un fine, ma una
condizione della vita; e quindi non succede a
una ripugnanza o antagonismo, quasi, per to-
gliere un disordine anteriore, venisse a cambiare
il corso delle cose umane. Per cui dobbiamo
cuardarci dalla sopposizione che la quistione di
cul si tratta, abbia soltanto luogo per qualche
eccezionale e passeggera condizione della so-
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cieth, riferendosi in generale a tutte le condi-
zioni della medesima anche le piu pacifiche, pro-
spere e normali, per la ragione tante volte ri-
petuta, che sempre in ogni stato o fenomeuo
umano si riscontra una combinazione di forze
diverse, le une dall’ individuo esercitate, le altre
subite. Laonde non si tratta mai di creare una
unione o conciliazione che esiste sempre, ch’e
una necessita pratica o una condizione sine qua
non della esistenza umana; ma soltanto di se-
gnalarne i modi e le proporzioni, conforme al
succedersi dei tempi e al mutarsi delle condi-
zioni civili, nel che & tutto il proposito e la
sostanza di una teorica sul progresso.
Sennonché abbiamo sinqui discorso della
liberth e dell’ autorith senza tener conto parti-
colare delle loro molteplici manifestazioni; e ora
che dobbiamo scendere a concrete applicazioni,
ci conviene raccogliere lo sguardo e I'attenzione
nel giro piu ristretto delle loro attinenze con
lo Stato o la vita politica. 1l che, come non
significa che il nostro discorso sia inapplicabile
alle cose che avvengono fuori dello Stato e
della politica, non significa nemmeno che le
possa trascurare; poiche s e gid detto non
esistere interruzioni fra gli elementi o gli ' or-
dini costitutivi della societh. Per questo motivo
s’ illudono eoloro che credono in una tendenza
reciproca ad escludersi o limitarsi della liberta
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e dell’ autoritd. Vuol dire ehe le considerano
limitatamente a un ordine di fatti, trascurando
cid che avviene nello stesso tempo in une o
pin altri ordini. E per es. diranno che la ten-
denza a scemare gli ingerimenti governativi va
a scapito dell autorith; e quella ad allargarli, a
scapito della liberta; quando bene osservando,
nel momento in cui ciascuna delle due tendenze
si manifesta in seno allo Stato, si vede fuori
di esso, viguardo alla prima, che aumentando la
liberta dei singoli, aumenta altresi la loro po-
tenza ad agire per altri rispetti, quindi ad eser-
citare autorita sopra gli altri; per cul in effetto
I" autorita cambia di forma, ma mnon si sperde
ne indebolisce; e, riguardo alla seconda tendenza,
si vede che la maggiore ingerenza governativa,
quando realmente s’ & potuta far accettare, ha
dato all'individuo impulsi, che da altra parte gli
sarebbero mancati, per cui si & applicato ad
oggetti che senza di quella sarebbero stati spro-
" powzionati alle sue idee e alle sue forze. Sol-
tanto allorché nella unith delle cose la mente
introduce le sue distinzioni, vi nascono ripu-
gnanze ed attriti, E pereid, mentre intendiamo
di particolareggiare il pitt possibile il nostro di-
seorso, e di riferirlo allo Stato, non perderemo
d’ occhio le relazioni che pud avere con gli ob-
bietti che lo circondano o lo compiono, lo pre-
cedono o ne derivano. Dopo di che ei affidia-
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mo alla eritica dei fatti e delle dottrine per
trattare un argomento ch’@ il piu importante,
come’il pit arduo della filosofia politica.
Secondo un apprezzamento generale della
storia, 1’ incivilimento si manifesta con due ef-
fetti diversi; I' uno di sollevare a maggiore po-
tenza e dignith 1" individao, I altro di sceverare
gradatamente gli ufficii politici da quelli di
ogni altra specie, parficolareggiando sempre pit
la missione dello Stato. Nel mondo greco e la-
tino la liberth dell’ uomo & quella che gl spetta
come a cittadino; e se non ha questa qualitd,
egli & schiavo o nemico. Il cittadino poi deve
sforzarsi a vivere in un modo universale e pub-
blico, come non avesse forze e propositi diversi
da quelli che lo Stato gli comunica e impone.
Il precetto della filosofia antica: — vivi entro la
tua casa com’ essa fosse di vetro— ha forse un
significato politico pit che morale; perche lo
Stato, eh’® il tutto, regola e fa ogni cosa.
La emancipazione dell’ individue si effettua eol
tempo, a grado a grado, quando sente di avere
valore e dignita anche senza 1 opera e la pro-
tezione dello Stato, e impara a muoversi da se
con fini particolari e privati. Malgrado per al-
tro gli avanzamenti della liberth dei singoli,
I' esclusivismo e la onnipotenza dello Stato si
rviproducono di eta in etk nella storia, e non
soltantosnelle teoriche dei comunisti e dei so-
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cialisti, ma altresi nelle leggi e negli istituti
dei popoli.

Per queste vicende, che nella storia sono
le pitt apparenti, fu in generale ritenuto che
avessero giustificazione di fatto le dotfrine, se-
condo cui la esistenza della societa esige qual-
che limitazione o sacrificio da parte dell vomo
singolo, nascendone uua specie di antagonismo
fra la liberth e 1" autorith, I'una provocatrice di
progressi, I altra ritardatrice. Di qui sono ve-
nute tre opinioni differenti. Chi pensa che fra
le due cose non vi possa essere conciliaziotie
durevole e opportuna. Chi, reputando il governo
essere un male, pensa deva essere tolto di
mezzo da una perfetta civilth, per lasciar posto
alla sola liberta dell’ uomo. Alfri infine ritiene
dover essere la libertd individuale tanto pit si-
cura e feconda, quanto pit si tramuta in libertd
politica, o, ch’& il medesimo, quanto pit & co-
municata da'lo Stato; e in eid vede I’ esito de-
gli umani progressi.

Questi pensamenti non reggono dinanzi a
un apprezzamento pilt positivo ¢ minuto dei
fatti.

Quanto alla opinione ehe nella storia non
si riscontri un allargarsi sempre pilt concorde
delle “forze individuali e delle forze collettive;
e vi si veda soltanto un’ altalena, un corso e
ricorso dal prevalere delle une a quello delle
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altre, per cui tra loro vi sia contrasto necessa-
rio e lotta perenne, e le apparenti coneciliazioni
siano tregue, a cul segua poscia battaglia sem-
pre piu fiera, @ da por mente che hisognerebbe
conchiuderne, che gli uomini rifanno sempre lo
stesso cammino per tornar sempre al punto da
cul sono partiti. La qual cosa & contraddetta
dall’ osservazione sincera dei fatti; i quali solo
per I apparenza possono far credere ad antitesi
e a ritorni, invece che a reali componimenti e
progressi della storia. E, per esempio,’ si po-
tranno bensi accozzare insieme Carlomagno,
Pietro di Russia, Luigi XI, Napoleone; ma
non se ne potranno mai assomigliare i1 tempi e
gli imperii. In Grecia, a Roma, nel medievo,
in principio del nostro secolo quante volte non
si & vista la demoecrazia! Ma in nessuna fu
riproduzione di uno stato sociale e politico ante-
riore. E in uno stesso tempo quanta diversita
& istituti e di fatti! Che ci ha da vedere la
liberta di Venezia con quella di Firenze? L. In-
ghilterra, paese libero, va superba del patriziato
e in esso ripone la sua forza;la Francia invece,
al tempo dei Sully, dei Colbert e dei Turgnt
favorisce i borghesi e abbassa i nobili.

L’ accozzamento di cose e di tempi tanto
disparati pud essere fatto dai filosofi nella mente
loro; ma non corrisponde ad alcuna realty, e
non pud condwrre a sode conchiusioni. Guar-
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dando invece nella sostanza dei fatti, & palese
che I’ uomo nel seguito de’ tempi a grado a
grado esce dalla tutela dello Stato rispetto
all’ uso di facoltd che.prima esercitava sotto la
di lui dipendenza; e questo avanzamento av-
viene per lo estendersi della liberta a maggior
numero di diritts, e a maggiors numero di uo-
mini. E per cid non si esautora lo Stato; ma
nel suo seno facendosi piu rigogliose tutte le
forze, egli stesso infine si sente piu robusto, piu
ricco e piu civile. I guadagni della liberth non
sono o furono mai a pregiudizio dello Stato;
e intendasi di una liberta che non sia licenza,
¢ di uno Stato che non sia dispotismo. Le
quali corruzioni della societh non sono dure-
voli; ed & questo il confortante ammaestramento
della storia da opporre alle altre due opinioni
che ' individuo si possa sostituire allo Stato o
questo a quello, sinche I'uno o I' altro governi
da solo tutta I’ economia del vivere umano.

Si @ sempre veduto i migliori e pit saldi
effetti civili ottenersi da un certo temperamento
di forze, per cui gli individui con la loro liberth
non pretendano di avere maggiore o diversa
parte da quella a cui per le condizioni del
tempo possono aspirare nello Stato. La storia
antica e la moderna possono essere facilmente
consultate per convincersi che quando per avven-
tura individui o classi sociali' s’ immischiano nelle
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cose politiche contro od oltre I'indole e lo stato
loro, ne nascono moti e combattimenti che di-
struggono I'ordine presente delle cose, sostituen-
dovene un altro.

Solone con la sua costituzione diede al
popolo atemiese giusta parte nel governo del
paese, ma in seguito il popolo ne volle di pin,
e sbassata I autorith dell’ Areopago, e messi a
stipendio 1 gindici, ruppe 1' armonia dei poteri.
Da questo punto la liberta ateniese comincid a
declinare.. Delle liberta demoecratiche si abusd
anche nel secolo XVI e nel XVIII, al tempo
della Riforma e della Rivoluzioue francese. Lu-
tero predico la liberta negli ordini morali; ma
nei politici, per caleolo o per la opinione che
non si potessero ancora riformare, lascid le
cose com’ erano. Se non che aliri vogliono, oltre
che ai morali, applicare agli ordini politici il
principio di libertd, violentando 1 tempi; ed
eccitano le passioni delle plebi - tedesche, che
alla voce di Miinzer si sollevano, e ogni ordine
sociale distruggono col ferro e col fuoco, e vo-
gliono la eguaglianza de’beni e la comunione
delle donne, che & l'ultimo fermine a cui la
demoerazia vorrebbe spingersi, se a contenerla
non le nascesse subito in seno, per succederle
poi, il dispotismo. La Rivoluzione francese fu
terribilissima contro il privilegio e il reggimento
assoluto, che fino allora avevano contrastato alla
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Francia la liberta politica. Ma 1’ opera sua fu
eccessiva; e la Francia cercd nuovamente salute
da chi, nuovo Augusto, della liberta le laseid le
forme, e tolse per sé solo tutta la sostanza.
Possiamo insomma ripetere, come fu detto
ciustamente da altri, che 1" unico principio della
liberta non pud riuscire in pratica se non a sle-
gave gli elementi sociali fra di loro; ed e per-
cid che tende inoltre a sostituire all’ ordina-
mento unitario della societh il federativo (Oft,
Hegel ¢t la Ph. Allemande. Paris. 1844 ).
Lasciando le eagioni per cul, dopo la caduta
dell’ impero, il sentimento della liberta personale
pitt che innanzi si diffuse fra gl vomini, certo
¢ che nei feudi abbiamo la immagine di uno
Stato, in eui la prepotenza individuale & stabili-
ta, e produce nella societh una lotta varia e
confinua. Da un lato 1 baroni opprimono le
plebi, dall’altro rivaleggiano col principato, che
¢ il rappresentante della forza e degli interessi
collettivi; mentre poi sono sempre in discordia
tra s, e decidono i loro litigi in lizza con
le armi alla mano. La conquista ripartisce i pos-
sessi, e la spada ne traccia i confini; entro cui
torregzia il castello del signore, continua minac-
cia contro la capanna del villano e la liberth
del suo lavoro. Lo spirito' bellicoso del tempo
spopola quei latifondi, a cui per le ladronerie
delle soldatesche, e pei bisogni dei padroni pro-
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dight e lussuriosi, vien tolta la potenza di ali-
mentare il lavoratore libero: e perd di quel
tempo, alla sehiavitu non subentra, pei morali
ed economici progressi gid compiuti, la liberta
dei coloni, ma ne prende il posto la servitn, che
rimane sempre un duro ed eccessivo sacrificio
di dignita e di diritii personali imposto al mag-
gior numero dal prevalere della liberth signorile.
A questo slegamento della societa, fa riscontro
un ordinamento federale dello Stato, per cui @
fievole il seutimento della sua unita, e fortissimo
nelle sue parfi quello dei particolari inferessi;
dimodoche il concorso a fini comuni & raro e
tardo, e poco efficace; e il proposito di tornare
al particolari € incessante, sollecito e quasi si
direbbe invineibile. Il federalismo & stato di ge-
losia, di opposizione, e, in una parola, di peri-
colo continuo; e nella storia antica cid & pro-
vato da Roma unitaria, che a poco a poco sfa-
scia ed assorbe | etrusca e le altre federazioni
italiche; e per ottenere questa vittoria, pin che
delle forze proprie, si vale delle intestine dissen-
sioni dei nemici.

La storia aggiunge ancora che quando la
libertd individuale & lasciata esorbitare, qualche
uomo singolare §' innalza sopra le moltitudini,
e al fine le domina. Pericle o Medici, Cromwell
o Napoleone i prediletti del popolo, ne diven-
tano i signori. Concediamo che la liberta con-
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sente a ciascun cittadino di ottenere la.fama e
la gloria, cui negli Stati dispotici la storia non
dispensa che ai re, soli nuomini liberi; che Ari-
stotile, Scevola, Temistocle, Catone, Bruto, Ma-
rio e Silla sono cittadini di repubblica; che i
pensatori pullulano in quantith maravigliosa qua
e la spontaneamente e solitari_nel mondo libero
e federato della Grecia ( V. Ferrari, Raison ete.).
Ma domandiamo noi: se questi fatti provano
che, quando il prineipio di liberta & al suo mas-
simo svolgimento, la espansione dell' uomo é
maggiore, dimostrano forse che questa amplis-
sima espansione non contenga in sé stessa la
cagione, per cui allo stato sociale presente un
altro non se ne sostituisca di necessita? Nella
floridezza dei municipii del medievo uon & I'ul-
tima cagione, per cul divennero moralmente e
fisicamente impotenti contro lo straniero; e la
precellenza di uno o di pochi individui, isolati
o racgolti, costitul sempre nei reggimenti liberi il
maggiore pericolo pel popolo, che a seansarlo
adoperd la cicuta o I’ ostracismo. Percid coa Pla-
tone si conchiude che la liberti, come fa na-
scere, fa anche morire la democrazia.

Né a diversa conchiusione si & portati
guardando le vicende del principio di autoriti.
Platone ed Aristotele significarono, meglio di
ogni altro, la essenza dello Stato antico, sulla

quale si trovano d accordo malgrado la diver-
b1
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sith delle loro dottrine. La natura non ha pre-
dilezione per gli individui; sua fattura & lo Sta-
to; nel quale e pel quale quelli vivono e si mi-
gliorano. Questa politica dispotica disconosce
nell’ uomo ogni liberth sua propria, e gliene co-
munica tanta che occorra al raggiungimento degli
scopi che il potere si prefigge. Parimenti nel
mondo romano 1" nomo non ha affetti di padre,
di figlio, non ha interessi privati; egli & sola-
mente e puramente cittadino; la sua liberta eonsi-
ste tutta nel fare cid che vuole la legge,’la quale
¢ sola fonte e misura delle sue azioui o del suo
diritto. Il cristianesimo non cambio questo stato
di eose; ma, soltanto lo rese men duro ingenti-
lendo i costumi. L autorita rimase ancora 'uni-
ca sorgente del diritto, con questa sola differenza
che 1'obbedire diventd un dovere morale e reli-
oioso, pit che non restasse, come innanzi, una
fastosa virth politica. Cambiata forma, I assolu-
tismo fu conservato; e trovd difensori  anche
moderm. Secondo Hobbes, i cittadinl trasmet-
tono allo Stato, sia monarchico o repubblicano,
tutti 1 loro diritti; e con c¢id creano un mo-
struoso Leviathan, che tutto ingoja e si assimila,
ed ha potesta assoluta sopra ogni cosa. Nell'an-
nullare | individuo la filosofia hobbesiana non
cede alle teoriche di Platone, né alle leggi di
Licurgo o dei Decemviri; e fu riprodotta costan-
temente dai rivoluzionarii dei tempi posteriori.



G
Danton e Robespierre, a nome della salute pub-
blica, tutto sottopongono allo Stato; e a nome
della virtu repubblicana, amano livellare 1 meriti
e le fortune di tutti i cittadini. Egualmente i
comunisti e 1 socialisti det nostri giorni, col pre-
testo di regolare, itapediscono la libertd, costrin-
gendola entro 1 loro falansteri ed opificii, e
dandola in balia allo Stato, unieco produttore
di ricchezza e legislatore di progressi.

Che se queste teoriche pajono esagerate,
pur nondimeno corrispondono allo spirito gene-
rale del tempo a cui si riferiscono; pel quale
nelle istituzioni e nelle leggi si scorge preva-
lere il sentimento e il principio di autoritd, ri-
sultandone nel fatto che non ¢' & piu vita e li-
bertd privata, ma solo vita e liberth pubblica ;
non vi sono pit diritti, ma doveri; non pir
lavoro libero, ma servo. Senoncheé 1'abuso o
I" eccesso dell’ azione governativa suscita da sé
le occasioni per cui deve finire. E dapprima gli
scrittori si fanno educatori dei popoli; e, aggiun-
gendo allo stimolo del bisogno e del dolore
I altro potentissimo delle nuove idee, li dispon-
gono a congiure e rivolte, per le quali la tiran-
nide si spenge. Ma anche con le proprie mani
il despotismo lavora alla propria rovina. Il prin-
cipio d' autoritd infatti, quando predomina, di-
viene, sotto apparenza di ragione di Stato, pre-
potente e inflessibile: nessuna barriera I’ arresta,
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nessun freno divino od umano lo modea. 1
Luigi di Francia, per citarne un modello per-
fetto, pongono la maggior cura, e spiegano il
maggiore talento nel livellare tutto sotto di so;
e giovano allo stato popolare, recidendo i nervi
all’ aristocrazia. Richelieu lascia seritto nel suo
Testamento politico, che nello Stato non vi pud
essere altra autorita fuorche la regia, e che le
fa insulto ogni vessazione commessa dai grandi
a danno dei piceoli. Questa tendenza & favore-
vole ai progressi democratici, quantunque 1 po-
poli siano sempre tenufi in conto di muli, per
ripetere la parola del cardinale stesso. Dal se-
colo dodicesimo, quando il terzo stato comincia
a distinguersi nelle assemble nazionali, sino alla
Rivoluzioue francese, quando trionfa, la storia
de’ suoi avanzamenti, non soltanto in Francia,
ma anche altrove, & strettamente congiunta con
quella della regalith. » Le epoche decisive, seri-
ve il Thierry, pel progresso delle classi popolari,
quanto a libertd, benessere e cultura, corrispon-
dono tutte nella serie dei regni al nome di un
grande re o di un grande ministro v, Anche in
Italia la parte popolare si vantaggia di favori
che ottiene da papi e imperatori. Oltreche le
pit memorabili legislazioni scritte sono opera
di principi assoluti; e il Vico direbbe che que-
sto ridurre tutie le classi sociali in servitu delle
stesse leggi, & cosa conveniente alla libertd, I
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non sono meno fondate e significanti queste do-
mande e considerazioni del Ferrari: v Chi compie
le riforme? Michele Lando, I’ insorto di Firenze?
1 capipopolo di Bologna, di Genova, di Siena o
di Pavia? No;: Je compiono i Medici, fondatori
della monarchia toscana, gli Sforza, riformatori
di Milano, e tutti 1 Sigoori restaurati o rinno-
vati. Cosi pure pella rivoluzione, che allora seon-
volgeva 1" Europa, non sono né gli Ussiti, né
Giovanni Cade, né Inglebert, né Harvart, no
alcuno dei capi plebei dell’epoca che rinnovano
gli Stati; bensi sono i Luigi XI, i Tudors, gli
Absburgo, i Vasa, fondatori del despotismo mo-
derno n ( Raison d' Etat. pag. 27).

Conchiudesi che il despotismo eontribui
agli acquisti popolari col menomare o mutare le
grandi disuguaghanze sociali, sia mediante la
forza, sia mediante le leggl, e con I' attuare ri-
forme, che le precipitose e turbolenti democra-
zie non possono meditare e mettere ad atto.
Compiuta questa missione, avviene che la sua
mano di ferro pesa troppo sul popolo, ¢ impe-
disce o ritarda il moto della vita locale; prinei-
pia quindi una reazione, il cui esito & di armo-
nizzare, a seconda dei tempi, I'opera dello Stato
con quella degli altri instituti intesi a soddisfare
i bisogni degli individui e dei popoli.

I disequilibri o gli attriti ora del potere,
ora della liberta politica, onde taluni ritengono
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che le due cose non si possano accordare, di-
pendono, per chi ben guardi, dal mutarsi le re-
lazioni fra la wita politica e gli altri modi o
alcun altro modo della vita degli uomini; op-
pure dal mutarsi le relazioni fra le parti o gli
ufficii differenti dello Stato. Conseguentemente
questi disequilibri precedono sempre un muta-
mento della competenza o della organizzazione,
dell’ opera o degli istituti dello Stato.

Ma il ritenere, come alcuni politici, che il
principio di libertd schiacet e tolga di mezzo
quello di autorith o vieeversa, & disconoscere la
grande legge, per cui le armonie della vita sca-
turiscono sempre da forze dissimih.

Il Mill, in un libro che echiarisce e conti-
nua il Saggio di G. Humboldt sull’azione dello
Stato ( La lLiberté, trad. par Dupont White; Paris
1860 ), fa parte latissima all"individuo nel trat-
tare I’ argomento dei rapporti fra la liberta e
I' autorith. Altra cosa nondimeno & giudicare
della sua teorica in st stessa, ed altra giudi-
carne in relazione con le circostanze fra cui fu
pubblicata: e se, sotto il primo aspetto, sembra
trascurare o soverchiare i dati della osservazio-
ne, sotto il secondo, non se ne pud contestare
la opportunith. Infatti fu pensata in un paese
dove lo spirito di associazione distoglie 1 sin-
goli dal tentare da¥soli quasi ogni sorta d'im-
prese, e dove non si tollera Ja resistenza con-
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tro cid che un sentimento abbastanza generale
ha cresimato. Laonde conviene principalmente
stimare la defta teorica in opposizione all’ esor-
bitante tendenza del popolo inglese di porre le
forze collettive in luogo delle individuali. Chi
sa quale dispotismo esercita la opinione e il
costume pubblico in Inghilterra, per cui & quasi
colpito da ostracismo chiunque non vi si confor-
ma, non farh le maraviglie se un pensatore ha
creduto insistere sul diritto d essere original,
diritto che gli inglesi, invece di esercitare a
casa Joro, vengono ad esercitare 1l piu delle
volte sul continente.

Il Mill comincia dall’ osservare che in an-
tico il problema delle relazioni fra la liberta e
I autorita fu inteso in modo : diverso da ora.
Prima si cercava di ottenere e guarentire la li-
berth, che fu sempre grande desiderio degh uo-
mini,-per vie e con modi che dopo furono tro-
vati insufficienti e falsi. Per la predominanza
che lo Stato si arrogava su tutto, le sue ragioni
andavauo sempre innanzi a qualunque diritto e
interesse privato; quindi si manteneva un per-
petuo antagonismo fra i cittadini e il governo.
In questo stato di cose & vaturale che per li-
berta s’ intendesse la protezione dei primi con-
tro la tirannia del secondo. Questa protezione
poi era procurata in due modi: o ponendo freni
al potere, o diminuendolo col reclamare qualche
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franchigia. Tale era la meta dei patrioti in pas-
sato, sinche comineiarono a persuadersi che non
fosse ‘cosa naturale e necessaria il separare I'in-
teresse pubblico dal privato, lo Stato ‘dalla na-
zione; e quindi diressero tutti i loro sforzi a
togliere dalle opinioni e dagli istituti la idea di
(questa separazione; e credettero di conseguire
I'intento proclamando sovrano il popolo, per cui
nella unith organica di questo si dissipasse quel
dualismo. Identificato il soggetto del potere con
quello della libertd, non oceorreva pin discorrere
di freni e di concessioui; perch® la nazione non
aveva bisogno d’essere protetta coutro la sua
propria volontd, e non v era pericolo che da st
stessa volesse tiranneggiarsi. Questa maniera di
pensare o forse meglio di sentire era comune
presso I' ultima generazione dei liberali europei;
e, aggiunge il Mill, prevale ancora sul continente.

Non v ha dubbio che la teorica della so-
vranith popolare dischiude la via per risolvere
la quistione delle relazioni reciproche fra lo
Stato e 1’ Individuo, ma nen per causa della
identificazione supposta piu sopra. Su questo
proposito la critica del Mill & tutta veritd e
buon senso. Certo, egli dice, se il governo e la
societh fossero tutt’ uno, non vi sarebbe modo e
occasione di disunioni e di minacce fra loro,
Ma in primo luogo il potere dei popoli sopra
sé stessi & una frase, che mon esprime il vero
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stato delle cose. Il popolo infatti che esercita il
potere non & lo stesso popolo che vi obbedisee;
il governo di sé significando governo di ciascuno
sopra tutti gli-altri, e non gia governo di cia-
scuno sopra sé stesso. Cido & conforme alla no-
zione da noi data dell’ autority, ch’e I influsso
proveniente dalle nostre forze esercitate sugli
altri individui (impero), o sulle cose ( dominio).
Donde pel selfgovernment non s intende che
|'uomo da solo basti a st stesso; ma che deva
essere lasciato fare tutto eid che pud: con che
esercita sugl altri 1 influsso, ch’ egli alla sua
volta risente per cid che fanno gl altii,

Secondamente, aggiange il Mill, la volonta
nazionale significa in pratica la volonth della
parte pit numerosa ed attiva del popolo, ciod
della maggioranza; e questa pud essere dispo-
tica al pari e pin di qualsia governo principe-
sco od oligarchico. Per questo motivo la sua
tirannia viene annoverata fra i mali da cui la
societa moderna deve guardarsi, se non vuole
che siavo frapposti impedimenti al costante mi-
glioramento dei suoi ordini e all’ a.mplmmento
delle liberth private.

La terza osservazione del Mill &, che per
proteggere e favorire la nostra liberta non ba-
sterebbe nemmeno guarentirel contro la maggio-
ranza politica, perché in genere tutte le mag-
gioranze che si formano in seno della societa,
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soverchiano i singoli uomini. Dove la societa
stessa, senza distinzione d istituti, & fatta appa-
rire cagione di ostacoli al libero svolgimeuto
dell’'uomo; e il Mill accenna precisamente alla
sua tendenza: 1° d imporre come regola di con-
dotta, con altr1 mezzi che non siano le pene
civili, le sue idee e 1 suol costumi a coloro che
se ne allontavano; 2° d impedire lo svolgimento
e possibilmente la formazione d ogni individua-
lith distinta; 3' di obbligarve tutti gli uomini a
modellare sul suo 1l loro proprio carattere; e
conchiude che bisogna proteggere I'uomo contro
questa azione collettiva, imponendo limiti e con-
dizioni da cui ne dipenda la legittimita.

Posto a questa maniera, il problema si tor-
na a falsare di nuovo. La politica antica aveva
dinaunzi il dualismo dell’uomo e dello Stato;
qui se ne aumentano le proporzioni, e di con-
tro all’ uomo si pone la societi stessa con tutte
le sue istituzioni. Ora se dovevasi in antieco
cessare dal considerare come uecessita di natura,
che 1 governanti fossero un potere indipendente
con inferessi opposti a quelli dei governati
(p. 96 ); e soltanto si errd poscia nel proporre
la via per ottenere la conciliazione delle due
cose; non si vede perche, a risolvere lo. stesso
problema, si cominci dall’ ammettere che vi sia
opposizione, non sclo fra l'uomo e lo Stato
nelle sue forme storiche, ma ben anco fra l'uo-
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mo e la societd, considerata nella sua essenza e
nelle naturali tendenze dette di sopra.

La nuova teorica ha applicato alle relazioni
dell’ individuo con la societa I erroneo concetto
che 1" antica aveva delle relazioni fra 1" indivi-
duo e lo Stato. Non v' & soltanto dualismo, eca-
cione e modo di vita, ma separazione e discor-
dia; per euni " armonia dei due termini non si
riscontra uvella storia come un fatto necessario
e costante, ma & cosa che si procura volontaria-
mente, € non sempre si ottiene.

Secondo questa teorica pertanto v'ha con-
trasto fra libertd individuale e autorita sociale
in ogni loro manifestazione; e quindi la sponta-
neita dell’ vomo & impedita, non soltanto dalle
leggi, ma altresi dal costume, dalla opinione
pubblica, dalla scienza, dalla religione, dall’ arte
e via di seguito.

Dov' & da osservare che questo modo di
vedere, paragonato con quello della vecchia po-
litica, & meno givstificabile. Infatti restringendo
la osservazione e il ragionamento all’ ordine dei
fatti politici, ciod prescindendo dalle loro relazioni
coi fatti di ordine diverso, pud parere che nella
storia vi siano lacune, contraddizioni o contra-
sti non da potersi togliere; ma, estendendo
lo studio a tutto il sistema dei rapporti; onde
I"individuo & legato alla societd, quest’ illusione
non & piu possibile, ¢ le apparenti divisioni, le la.
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cune e 1 contrasti spariscono nella grande unith
ed armonia dell’ insieme.,

Torniamo quindi al solite effetto dei con-
cetti trascendenti e delle osservazioni parziali,
che rendono impossibile la percezione della real-
ta ¢ del suo insieme. Non bisogna fermarsi a
questo o quel ordine di fenomeni, ma abbrac-
ciarli tutti; e quando con paziente e compiuta
analisi ne cercheremo la continuita e il congiun-
gimento, spariranno di sicuro i disordini e gli
antagonismi, che la nostra intelligenza vede sor-
gere quando riflette le sue lacune nelle cose
che studia.

A nostro parere la teorica esposta dal
Mill & unilaterale, ¢ di all’ individuo una realti
o una parte, che va tutta a scapito di quella
spettante allo Stato; come gli antichi andavano
all’ estremo  opposto, da lui  combattuto, allo
Stato soltanto attribuendo realta oggettiva.

Per noi esistono egualmente 1 individuo e
la societh; e non si pud parlare dell’ uomo e
dei suoi atti prescindendo dalla societa e dalla
sua azione sull’uno e sugli altri; come non si
pud parlare della societd e dei suoi effetti quasi
I" individuo non entrasse per nulla nella forma-
zione ¢ nello svolgimento dei medesimi. Tatta
la quistione consiste nel determinare la legge
che governa la successione delle loro sempre
naturali e ordinate combinazioni.
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Il Mill, conformemente al preconcetto anta-
gonismo fra |'individuo e gli istituti sociali,
formula questa legge ispirandosi all’ idea della
difesa, per la quale il primo preserva la sua
spontaneita contro 1’ azione dei secondi, senza
di che molti vantaggi andrebbero perduti per
I" umanita,
La dimostrazione delle utilita provenienti
dal lasciar libero ogni individuo, & data dal Mill
in modo convincente e compiuto, sia che discorra
delle opinioni, oppure del modo di agire degli
uomini. Sinché la umanitd non sia in grado di
conoscere tutte le facce del vero, la diversita
dei pensamenti sarh condizione favorevole, per-
cheé la opinione pubblica sia piu salda e illumi-
nata, ed abbia cagione di riformarsi e di avan-
zare. Nessuno pud pretendere a farsi assoluto
legislatore del vero, perche gli womini vi arri-
vano ‘a grado a grado con lavoro comuune, me-
diante I'attrito delle loro individuali opinioni,
Parimenti negli atti della vita, non dobbiamo
conformarei al costume generale per certo istinto
d" imitazione o per certa disposizione dell’ animo
all' indifferenza; ma, anche quando fosse buono
in se stesso e a mnoi conveniente, dobbiamo
adottarlo per nostra elezione, e quasi per con-
genita propensione; altrimenti si trascurane o
paralizzano le qualith caratteristiche dell’ essere
umano, e per poco non pratichiamo le sole fa-
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colta imitative delle scimmie ( cap. 33 p. 197).
Un elemento prezioso per la societh saranno
sempre le persone fornite di carattere proprio.
1J dicesi che una persona ha suo proprio carat-
tere, allorché 1 desideri e gli impulsi che la
muovono ad agire, scaturiscono dalla sua intima
energia, e quindi le appartengono esclusivamente,
e ne manifestano la natura, quale ba acquistata
e modificata con la Sua propria caltura. Un es-
sere che non ha tendeuvze e voleri tutti suoi, ha
tanto carattere quanto pud averne una macchina
a vapore; e un' aggregazione di siffatti uomini
mancherebbe della energia e risoluzione neces-
savie per compiere le grandi cose e affrettare 1
civili progressi (p. 200). A’ di nostri non v’ ha
pericolo che I'individuo non possa essere conte-
nuto nella osservanza delle regole generali; la
societd lo padroneggia senza coutrasto; per cui
il danno che dobbiamo scansare non é |" eccesso,
ma il difetto d'impulsi e gusti personali. A
misura dei quali assumendo ciascuno maggior
valore ai suoi propri occhi, ne acquista altresi
molto probabilmente anche agli occhi degli al-
tri, divenendo piu abbondante e piu utile la sua
‘esistenza. E quando ci & pit di vita mnei sin-
goli, ce n'® pit anche nella moltitudine, che
si compone di singoli (p. 205). Dove fra pa-
rentesi appunteremo che il Mill, scorgendo que-
sto legame fra il modo di essere dell’ uomo e
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quello della societa di cui fa parte, avrebbe an-
che dovuto accorgersi che se lo sviluppo del-
I" uno, eom’ egh dimostra, non & dimpedimento
allo sviluppo  dell’ altra, cosi nemmeno questa
fa ostacolo a quello, da dover correre col pen-
siero al bisogno di proteggerlo e difenderlo, in-
vece che all altro di spiegare la cooperazione d'en-
trambi. Continuando, non v’ & obbiezione a fare
a quanto codesto autore aggiunge sull’ impor-
tanza della individua'ith nella vita umana. Indi-
vidualith, egli dice, suona svolgimento; perche
soltanto la cultura di essa pud fare che un uo-
mo si perfezionl potevolmente. Questi esseri
umani meglio sviluppati sono di qualche van-
taggio ai meno sviluppati, non potendosi negare
che la originalita non sia un prezioso elemento
negli affari umani, anche quando si pensa che
rispetto ad essi ci sia poco di nuovo da fare.
n Le migliori credenze e le migliori pratiche
presentano infatti una fortissima tendenza a de-
generare in qualche cosa di meccanico; e se
non v’ & un seguito di persone la cui originalita
indefessa mantenga la vita in queste credenze
e in questi usi, & certo ch’esse divengono lettera
morta, impotente contro il piu lieve urto di
qualunque cosa realmente viva (p. 208 ) n.
Non si deve poi oppugnare il pienissimo
riconoseimento della spontaneita individuale nem-
meno pel motivo che i geni, o gli uomini ori-



—_a

dali
ginali nei pensieri e nelle opere, sono scarsis-
simi, e talvolta fanno assolutamente difetto; per-
ché per averne & sempre necessario, verificata
ogui altra condizione, conservare il suolo sul
quale solamente possono nascere, e offrir loro
I' atmosfera in cui solamente possono respirare.

Accettando in tutto questa spiegazione dei
vantaggi, che la civilth pud ripromettersi dal
lasciare che ognuno spieghi a modo suo la
energia, di cul & parficolarmente dotato dalla
natura, attacchiamo per un altro verso la dot-
trina del Mill. Cid eh’egli dice sulla importanza
della individualith nella vita uwmava non po-
trebb’ essere contestato ragionevolmente. Ma,
oltre 1" individuo, v’ ha la societa nel suo in-
sieme, o in particolare lo Stato; ed & qui che i
suoi ragionamenti ci sembrano poco fondati, in
quanto pongono in contraddizione fra loro la
spontaneith dell’ individuo e la necessita di agi-
re, in lui derivante dal trovarsi coordinato nel
mondo e nella societh, Dimodocheé il problema
del buono ordinamento e della adequata compe-
tenza dello Stato ingenererebbe questo concetto
e questa preoccupazione del difendere I' uomo
contro la societd, la quale per natura propria
ne impedirebbe 1'opera o la renderebbe piu dif-
ficile.

Il Mill, cercando il principio regolatore di
questa difesa, per cui si sappia in quali casi e
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in quale misura deva essere tradotta in atto, lo
raccoglie nella formola che segue. v Il solo og-
getto che autorizza gli womini, da soli o conso-
ciati, a turbare la liberta di agire d alcuno dei
loro simili & la protezione di sé medesimo. La
sola ragione legittima che possa avere una co-
munita per usare la forza contro uno dei suoi
membri & quella d'impedirgli di nuocere agli
altri (pag. 4109)n.

Fuori di questo caso, egli dice, il genere
umano ha da guadagnare assai pit laseiando
vivere ognuno a modo suo, che non costringendo
chicchessia ad agire come piace agli altri. Laon-
de se me dovrebbe conchiudere, che quando
qualcheduno agisce a modo suo, la societh
non ha e non deve avere nell’ azione di lui
parte alecuna; e che allora soltanto una persona,
singola o collettiva, pub far sentire ad un’altra
gli effetti del proprio operare, quando deve di-
fendersi contro la medesima.

Ma queste proposizioni non reggono dinanzi
alla evidenza dei principii che abbiamo spiegati.
Vogliamo noi pure che a ogni womo sia lasciata
intera liberta di agire, come meglio gli pare. Ma
un uomo che spiega le sue forze compiendo gli
atti ad esse proporzionati, non viene natural-
mente e per necessita di cose ad esercitare del
continuo un’ azione sopra gli altri? Non in altro
che nella somma e nell intrecciamento di questi

22
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inevitabili influssi consiste 1'autorith sociale, sia
che si attul nell’ ordine delle idee, delle creden-
ze, o delle azioni; ed essa si fa sempre sentire
su tutti. Yorremo poi mai sostenere che ogni
influsso derivante dall’ operosita altrui turbi od
impedisca la liberth dei nostri atti? Hra neces-
sario che il Mill si fermasse a questo punto, e
col lucido suo ingegno proponesse e chiarisse
1 carattert secondo cui giudicare che nei casi
concreti & fatta offesa alla liberty individuale.
Invece nella esposizione della sua dottrina cid
che lascia mipor dubbio & ch'egli considera come
termini sempre cozzanti tra loro, I'azione singo-
lave e la collettiva, la energia individuale e lo
spirito di assoeciazione. Abbiamo veduto infatti
che non solo vede compromessa o diminuita la
liberta in genere dell’ uomo nelle sue relazioni
con questa o quella forma di governo, con que-
sto o quel ufficio politico ; ma parla senza riser-
ve dell'antagonismo che in ogni ordine di umana
operositd si riscontrerebbe tra il principio indi-
viduale e il collettivo, Laonde parrebbe doves-
sero ritenersi come forze perturbatrici della ope-
rosith individuale, oltreche lo Stato con le sue
leggi, anche la opinione pubblica coi suoi re-
sponsi, il costume con le sue esigenze, la scienza
con la sue dottrine, la religione con le sue cre-
denze, o I'arte col suoi principii e i suoi usi
Un concetto tanto superlativo della liberta del-
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I'uomo non pud cadere in mente ad alecuno, che
non si lasei traseinare dalle lusinghe della meta-
fisica. La liberta dell'uomo non é, e altro non
pud essere se non il risultato di una costante
combinazione fra la spontaneith sua e le neces-
siti esteriori del mondo e della societa; e per-
cio nella parte che la natura e la societd hanno
in ogni suo atto ¢ da scorgere un elemento
necessario , ond egli non che essere diverso
da quello che dovrebb'essere, & appunto quello
che e in ogni istante della sua vita.

Al concetto quindi della difesa o della pro-
tezione non pud darsi la larghezza, che gli do-
vrebbe essere data secondo lo spirito della teo-
rica che stiamo esaminando. Ma supposto che
sia facile ridurlo alle sue giuste proporzioni,
rimane sempre che una formula fondata sopr’ es-
so, sarebbe incompleta per stabilire la legittimiti
dei rapporti fra |'individuo e la societh. Il biso-
guo della difesa non ci rende ragione dei modi
costanti e universali della ecivilth. Atteniamoci
all’esperienza, e vedremo in tutti i templ una vicen-
da universale d'influssi positivi di cooperazione e
di ajuto fra Puomo e la societd. Quindi una for-
mula che parla esclusivamente di difesa, & par-
ziale e insufficiente. Bisogna invece trovare |la
legge che spieghi I'accordo universale e costante
dell'individuo e della society nell’ opera comune
della vita e del progresso. E che! La comunith
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non esiste per me, se non quando qualcuno mi
offende? La sola cosa ¢he avrd da chiederle sari
la sua potesta di costringere gli altri? E perché
sard io |’ offeso dall’ azione altrui, e non sarauno
invece offesi gli altri dal mio ricorrere alla for-
za collettiva contro di loro? Questo perché com-
prenderebbe tutta la ragione o la legge dei rap-
porti fra gli uomini; e mostrerebbe la parzialita di
una dottrina che non se ne occupa, se non quando
presentano il fenomeno storico di una contraddi-
zione, di una lotta. I rapporti dell'vomo col suor
simili non sono mat interrotti in alcun caso, e
per essi vediamo la parte e il tutto mutuarsi reci-
procamente le condizioni della esistenza e del
perfezionamento; la qual cosa si fa evidente esa-
minando gli influssi collettivi annoverati dal Mill
come ostacoli all’ originalith degli uomini nelle
idee e nelle opere.

Fra i suoi lamenti v’ & quello che in Inghil-
terra le grandi individualith, le potenti eccentri-
cita sono divenute oramai leggendarie. Dice che
cola tutto & fatto per associazione; ed argomenta
che per questa via il paese s incammini alla
decadenza. Questa critica € parzialissima, perche
uon vi ha dubbio le forze della consociazione
mettersi in Inghilterra pitt prontamente e util-
mente che altrove, a servizio degli uomini singo-
lari, che se ne sanno servire. Ne danno esempio
O’ Connell ¢ Cobden, con mille altri, in ogni ma-
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nierd d imprese. Che se gli uomini di genio non
sono in maggior numero, cid non dipende da sen-
timenti ostili che la societd nutra contro di essi;
ma dalla difficolta che nello spirito di un solo
uomo si concentrino potentemente tutti 1 raggi
del pensiero, tutti gli elementi della vita di un
popolo e di un’epoca. Questi raggi, questi ele-
menti si diffondono invece su tutti, un poco qua, un
poco la, e perd la mediocrita regna. Il comporre
la ewergia propria eon quante pit si possono
influenze esteriori & una condizione naturale della
migliore esistenza e del pia largo sviluppo del-
I' uomo, & una condizione naturale del genio.

Quale sarebbe la nostira conoscenza se non
avessimo il sussidio della tradizione? Il nostro
intelletto ne ha bisogno, come il corpo dell’ ali-
mento. E appunto la tradizione rappresenta un
lavoro compiuto in comune dalle generazioni
precorse, e compendia la sapienza ch’ esse posse-
devano sparsa e meno certa. Perloché I'influsso
che pe deriva, & tanto pil proficuo al lavoro spon-
taneo dell’uomo, quanto piu & intenso, quanto
pit, ciod, la tradizione & rispettabile per la consa-
crazione ricevuta da un seguito di tempi e di po-
poli diversi., .

Se nell' ordine speculativo non v’ & incompa-
tibilith fra la nostra spontaneith e gli influssi
collettivi, non v’ & nemmeno nell’ ordine pratico.
I’ uomo regola le sue imprese e il suo modo di
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vedere secondo la esperienza; e non soltinto
secondo la propria. che sarebbe in molti casi
difficile e difettiva, ma eziandio secondo l'altrui.
Ora il costume non & aliro se non una esperienza
fatta dagli altri posta a nostro servigio; @ un
altro influsso collettivo che agisce sulle determi-
nazioni della nostra volontd. E poi chiara e giu-
sta la ragione che in generale non viene in mente
ad alcuno di resistervi, o che a nessuno, come si
duole il Mill, passa nemmeno perla mente che
possa piacergli altra cosa fuor quella voluta dal
costume . Il noto precetto: paese che vai, usan-
za che trovi, non fa contro alla nostra liber-
ta, non impedisce il soddisfacimento delle nostre
inclinazioni: ma c¢'indica la condizione perche lo
possiamo ottenere senza pericolo e danno, Arri-
vate in regione sconosciuta? E il costume vi
avverte subito in qual modo dovete vestirvi e ali-
mentarvi per conservare la salute; e vi fa anche
sapere quanto dovete lavorare per vivere. Il co-
stume ¢ un libro, in cui sono raccolti ottimi am-
maestramenti d'igiene, di morale, di economia
e di vita civile in generale.

Nell’ ordine politico comunemente si conside-
rano le prescrizioni della legge come una limita-
zione o un freno posto alla nostra operosita. Al
contrario lalegge ci agevola la via, per la quale
rintracciamo la soddisfazione dei nostri bisogni;
comeecche ¢’ insegni in modo facile e sicuro quale
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sial’ interesse generale, controperando al quale ci
verrebbero meno le condizioni opportune a svol-
gere liberamente le nostre forze. Mentre procu-
riamo il nostro bene, la legge ci fa sapere che
cosa dobbiamo evitare, perché contro di noi non
insorgano coloro che per altre vie cercano il pro-
prio .

1l concetto pertanto della difesa non basta a
spiegare tutti i rapporti che passano fra I'indi-
viduo e la societd; e nessuno pud attenervisi che
approfondisca |’ analisi delle forze collettive o dei
fenowmeni soeiali, quanto il Mill ha approfondito
quella delle forze e dell importanza individuale.
Come non v'é ragione di scindere lo Stato in
due parti naturalmente ostili, mettendo in guerra
1l popolo e il governo; cosi non v' & ragione di
stimare repugnanii fra loro nella societh le forze
individuali e le collettive. Siamo d’ accordo che
quelle devono essere integralmente rispettate; ma
percid non occorre che siano sottratte alla natu-
rale azione della societa. Per cui finalmente opi-
niamo col Laboulaye, che il libro del Mill mostri
un lato solo della quistione. Vi si vede la liberth,
e non vi si trova lo Stato, essendo il governo pre-
sentato come un nemico che bisogna combattere,
conforme la opinione che ne avevano gli econo-
misti francesi al principio del secolo ( L'Etat et ses
limites; Paris 1863, p. 67 ).

Nella teorica del Dupont-White, quale @
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espressa nel suo libro: L’ Individu et U Etat (Pa-
ris 1858 ), il senfimento della socialith prevale,
ed & portato all'estremo nelle sue attinenze con
le materie politiche o con lo Stato. L.’ autore ha
ragione quando ricisamente combatte la opinio-
ne di coloro, che negando alla societh una esi-
stenza reale, la credono una frase, un ente di
ragione, e ritengono che al mondo esistano real-
mente 1 soli individui. Fuori dell’ associazione,
dice Aristotele, non si trova I'uomo, ma | an-
gelo o labestia; dunque essa & qualche cosa di
effettivo, di concreto; e in che stia per ognuno di
noi, abbiamo detto precedentemente piu volte, mo-
strando ch’@ un ente di natura, una cosa osservabile
al pari dell individuo.

Ma sein cid conveniamo col Dupont-White,
il nostro dissenso comincia subito dopo, perche
non vede altro organo, che agisca in nome della
societd, ed eserciti 1 diritti e i poteri necessaril
per la sua prosperita e sicurezza, fuorche lo Sta-
to. Secondo noi, gli strumenti dell’ azione sociale
sono molti e diversi; e quindi I’ autore s’ & fatto
troppo alto concetto dello Stato e troppo largo
della sua competenza. Le particolari istituzioni,
che prendono nascimento dalla elezione che
ognuno fa del suo stato e dall’uso che fa delle
sue facolth, quali per es. la scienza, I'arte, il
commercio, sono organi del corpo sociale; e cosi
anche le altre istituzioni, alla cui formazione
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hanno parte piu diretta le mnecessitd di natura,
quali per es.la famiglia e il comune. Questi or-
gani hanno senza dubbio molti ed importanti
rapporti con lo Stato, e partecipano in qualche
modo della sua vita; a & maltrettanto evidente
che con la propria tracciano i confini della sua
competenza,

Il Dupont-White, parlando dell'ufficio dello
Stato, eccede ogni misura, tanto lo magnifica e
sublima . Cominciando dall’ utile, egli ritiene che
si possano abbandonare allo studio e all’ opera
dei privati gli interessi loro particolari, e cio
pel motivo che nella estimazione dei medesimi
ha molta parte la opinione individuale. Ma
quando si tratta d'interessi diffusi sopra molto
popolo e grande territorio, allora la cognizio-
ne e la operosita individuale torna mal sicura
e infeconda, e conviene commettersi allo Stato,
che solo giunge alle altezze di dove pud fare
giusta stima dell’utile pubblico, e solo pud risol-
verne gli inviluppi. La impotenza dell’ egoismo
si palesa in proporzioni assai maggiori, allorche
s'indirizzano 1 nostri sforzi, non piu alla soddi-
sfazione di bisogni materiali, grossolani, ma alla
soddisfazione dei bisogni dello spirito, che sono
di un’indole piu delicata e universale. Qui la
cooperazione e il consenso sono, come piu diffi-
cili, auche pit necessari ad ottenere; e perd
I’ azione collettiva vi & meglio adatta e prepor-
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zionata. Ne wiene, secondo il Dupont-White,
ehe la competenza dello Stato necessariamente
comprende tutti gli ufficii, onde & fatto palese
alla societa, in sempre maggiore misura e nel
miglior modo possibile, | ordine del giusto, del
vero e del bello. Ai quali uffiei aggiunge infine
la repressione della violenza e il mantenimento
dell ordine, considerando che mal possono i
singoli difendersi con le proprie forze isolata-
mente.

Cosi descritto il giro delle incumbenze proprie
dello Stato, fa riguardo alle stesse questa sola
differenza, che quelle mediante le quali assicura
I'ordine, sono sussidiarie, vengono cioe dopo gli
svolgimenti della liberth individuale, per questi
la parte dello Stato essendb negativa, limitandosi a
togliere ostacoli. Al contrario per promuovere e
assicurare I’ utile pubblico e il progresso giuridi-
co, scientifico e artistico, lo Stato ha uffici positivi,
perche rispetto a questi fini & solo nel capire, vo-
lere ed eseguire. « Egli non si aggiunge piu agh
individui, come per rinforzarne la coscienza; ma
li supplisce per un lavoro che noun pud essere
il loro. Non corregge e regola soltanto i loro atti;
ma agisce spontaneamente in cose estranee e
superiori alle loro vedute ( p.231)».

Donde infine si vede qual umile e ristretta
parte sia riservata all’ individuo, che soltanto &
dichiarato Luono ad attendere alle cose di casa
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sua, ai suoi personali interessi, a quei bisogni
insomma che hanno la loro ragione di essere
nel suo particolarissimo modo di sentire o di
vedere. 1§ amche cosi rimpiccolito, I'individuo,
per essere difeso e protetto,/non pud far senza
dello Stato. Il quale, conchiude il Dupont-White,
in tutte le cose che non siano I utile privato,
devesi preferire agli individui, come il disinte-
resse all'egoismo. La legge, la volonta generale
val meglio di ciascuna voloata in particolare,
pel motivo ch'essa &, come fu detto, I intelli-
cenza spoglia di passioni (p. 309 ).

Queste opinioni eccessive provengono da una
insufficiente analisi di eid che & la societh in
cenerale, e in particolare lo Stato. L' ammettere
la loro naturale realth non deve portare a disco-
noscere il posto e Iimportanza propria degli
elementi, che li costituiscono. Per evitare |'er-
rore degli individualisti, il Dupont- White incorre
nell’ errore opposto; e se quelli danno valore
esclusivamente all’ uomo singolo, egli non gliene
attribuisce quasi punto. Conveniamo con lui che
la societh nou dev'essere considerata come fosse
una semplice collezione d’individui, per cui que-
sti rimangano sempre tali, o, in altre parole, non
st stabilisea fra loro aleun rapporto, o1 rapporti
che si stabiliscono fra loro non ne involganoe tutto
l'essere e la vita. Ma cid conceduto, che cosa e la
societh se non la unione di questi individui? e il
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nesso dache cosa ne & costituito e mantenuto se
non dai rapporti che si stabiliscono e si moltipli-
cano fragli individui sino a comprendere tutti i
lati del viver loro? e quale ne & la potenza e I'au-
torita, se non quella che scaturisce dalla somma e
dall’ intrecciamento degli influssi esercitati a
vicenda da un uomo sull’altro?

Quindi se la societh non & un numero d' uo-
mini slegati fra loro, non & nemmeno un organi-
smo da cui esclusivamente ognuno prenda l'essere
proprio e la potenza d'agire. La societh & formata
da tutti, secondo le forze e l'opera di ciascuno; e
perd tutti vi hanno parte, e le parti dei singoli si
consertano insieme per ottenerne 1 fini e assicu-
rarne la vita. Se definendola per una collezione
d'individul ne sparisce la realita, definendola per
una organica unione di uomini, bisogna non far
sparire la realtd dell individuo, che ne e | ele-
mento. Con ¢id il Dupont-White avrebbe veduto
la impossibilith di escludere l'opera dell'individuo,
anche quando si tratta di promuovere e assicurare
interessi pubbliei. Noi non erediamo che I’ otteni-
mento del bene universale sia indipendente dalla
volontd e dall'opera di chi procura il suo bene
particolare; allo stesso modo che non ammettiamo
essere l'azione dello Stato senza influenza su
chi g’adopera a ottenere I’ utile suo proprio. La
spontaneiti dell’individuo o I'egoismo, e le ne-
cessith esteriori o la sociabilitd, sono le due
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sorgenti di qualunque fatto umano. E questo un
principio cardinale, trascurando il quale si smar-
risce la via, per riuscire a dottrine parziali e
capricciose. Il come il Mill ha fatto il panegirico
degli uwomini originali, il Dupont-White fece
I' apoteosi dello Stato, da sentirlo declamare a
questo modo: « Lo Stato, ch’ & la umanitia in una
funzione speciale e trascendente, per eid solo
s'innalza al disopra della umanita. Io vedo in
esso una forza o un essere sui generis; egli & 'uomo
meno la passione, 1'uomo a un’altezza dov’ entra
in commercio con la stessa verith, dove non ‘in-
contra che Dio e la sua coscenza. Lo Stato vale
meglio degli individui in qualunque maniera sia
costituito ( p. 172) n.

La Centralisation ( Paris 1861 ) e la Liberté
politique (Paris 1864 ) sono due scritti, in cui agli
esposti prineipii circa la natura e la competenza
dello Stato, il Dupont-White aggiunge 1’ altro
dell’ accentramento dei suoi uffici; e intende, che
il potere, tanto di fare le leggi quanto di ammi-
nistrare, dev’ essere raccolto in un punto solo;
donde la preponderanza di una capitale nello
Stato. Egli poi cerca appoggio a questo sistema
anche nella tradizione e nelle tendenze peculiari
del popolo. Le condizioni della civiltah indub-
biamente hanno effetto di dare maggiore 0 minore
estensione alle funzioni dello Stato; e secondo
i casi o le circostanze pud meglio convenire
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all’ esercizio delle medesime il sistema di farne
partire I'impulso e la direzione da un punto solo,
piuttosto che da molti separatamente. Non &
questo il luogo per una questione tanto grave
e interessante; e ne abbiamo trattato in altra
occasione (Diritlo Amministrativo, Pisa 1866); ma
al nostro proposito rileveremo soltanto, che quali
siano le trasformaziom subite per effetto della
civilta dalle istituzioni politiche, queste non pos-
sono mai bastare a tutte le funzioni organiche
della societi; e quindi non possono mai ridurre
all'inerzia le forze che ad esse corrispondono. Qual
dubbio che I azione dello Stato non fosse e
dovesse essere in antico piu larga che ora?
Qual dubbio che non sia stato favorevole al
progresso il concentrare il potere, in un tempo
in cui il sentimento nazionale era sopraffatto
dall’ egoismo, e la ragione pubblica dalle passioni
locali, e la cultura generale era scarsa?! Qual
dubbio che quella larghezza e questo accentra-
mento stiano anche ora in relazione con le
peculiari circostauze o tendenze e tradizioni del
popolo? Ma pur sempre questa quistione ha tratto
ai modi dell’ azione politica e alle sue propor-
zioni con le altre; e non implica punto la sosti-
tuzione della medesima ad alcun'altra, e la di-
struzione della parte da natura assegnata alle
forze diverse da quella dello Stato per la effet-
tuazione del lavoro o della vita umana; poiche
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questa, in tulti i suoi momenti e per tutti gli
obbietti, dipende dal concorso solidale di quanti
clementi costituiscono la societa.

Una dottrina che guardata nei suoi fonda-
menti e nei suoi caratteri generali, & molto sen-
sata; e risponde meglio allo stato presente
della scienza, si trova nel libro di Stefano Va-
cherot intitolato: la Democratie ( Bruxelles 1860);
benché per altro ne sia determinata la tendenza
dalla volgare opinione, con cu principia, che vi
sia un tipo ideale di perfezione, una societa, uno
stato o un governo modello, alla cui stregua si
deva fare giudizio e stima di ogni societa, stato
e governo (pag. 32). Non importa considerare
a quale forma politica dia la preferenza; imper-
ciocche la democratica non meno di qualunque
altra, & mutabile e progressiva, diversa presen-
temente dall’ antica, e dalle tante future che 1
filosofi vanno a loro grado escogitando. Pel quale
motivo un qualunque modello da chicchessia im-
maginato, non avri mai valore se non in quanto
_si verrd attuando nel tempo; e se sard immagi-
nato come termine fisso ed ultimo del progresso
politico, non sarh destinato ad esercitare molto
grande influenza sulle cose del giorno, che a pa-
rere universale sono assai diverse e loutane
dalla perfezione. La bonta relativa delle leggi
e della forma di governo & un principio di po-
litica, che va sempre pilt penetrando nella coscien-
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za popolare; per cui il sentenziare solo governo
giusto, vero, adeguato alla liberta I'uno piu tosto
dell’ altro, sia pure il demoeratico, ( pag. 44 ),
pud essere conforme alle ispirazioni metafisiche,
ma non anche al senso pratico, che non sa tro-
vare nei prineipii altra bontd e maggiore sal-
dezza di quelle che si riscontrano nei fatti; da
non doversi quindi pit dire col Vacherot, tal
cosa poter essere eccellente in pratica e punto
seria in teoria (ivi).

Prescindendo da questa opinione, che tra-
scende le condizioni della realtd, ed & ingiusta
verso cose e istituzioni, la cul ragione di essere
e nella storia e nei bisogni del tempo, I'esame
delle diverse idee emesse dalle scuole sullo Stato
e sui suoi rapporti con I'individuo, & condotto
dal Vacherot con solidi criteri e con giudizil
bastantemente imparziali e temperati.

Vi & una scuola, egli dice, che assorbe
I'individuo nello Stato; e professail comunismo.
Un’ altra scuola sopprime lo Statoin vantaggio
della iniziativa individuale; ed insegna I indivi-
dualismo. Una terza infine lo annienta a van-
taggio del comune; e propugna il discentramento.
Queste scuole e dottrine sono tutte esclusive,
perché, ammesso un elemento organico della so-
cietd, dimenticano tutti gli altri parimenti ne-
cessarii alla sua costituzione e alla sua opera.
E benche, osserva il Vacherot, tutti quesii si-
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stemi non siano accettati nelle loro ultime con-
seguenze se non da un piccolo numero d’ ingegni
schiavi della logica, nondimeno agiscono sulla
politica pratica in forza dello spirifo e dei prin-
cipii onde sono animati, che hanno per effetto
di alterare pii o meno gli insegnamenti della
esperienza . Laonde, benché i Jogici a oltranza
non siano tanto da temere, sono per altro da
temere 1 pratici, che troppo concedono all’ Indi-
viduo o al Comune o allo Stato (p. 229), quan-
do invece questiistituti e i loro uffici rispettivi
vanno temperati e armonizzati insieme. Ragio-
nando su questo argomento, il Vacherot espone
idee che si leggono con piacere e utilith, percheé
malgrado le sue teoriche predilesioni, sa in
molte parti guardarsi dallo spirito di sistema,
e consentire con la esperienza. In generale nel
suo libro il problema che agita la scienza poli-
tica moderna, & posto piu esattamente che di
solito, essendovene riconosciuti tutti i fermini
e la rispettiva importanza. Cid non toglie per
altro, che nel trattarlo vi sia seguito cammino
diverso da quello che noi ci siamo proposti,
perché vi si descrive 1'accordo dei detti termini,
considerandolo come un voto della scienza e un
esito del progresso, piu che non se ne cerchi la
legge generale, considerandolo come un fatto
costante di natura, quali poi ne siano le forme
e le proporzioni.
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E appunto, come non si pud ritenere che la
societd possa poggiarsi e ordinarsi normalmente
sul sacrificio della spontaueithd individuale ¢ sul
disconoscimento delle necessith collettive, e in
genere sopra la distruzione di qualche suo ele-
mento; cosi non si pud nemmeno rifenere che
il loro contemperamento si verifichi soltanto in
un tempo avvenire, secondo un tipo ideale, piut-
tosto che ad ogni momento, secondo una legge
storica. Gli avvenimenti della storia e le ragioni
della scuola provano che la liberta e I'autorita
entrano insieme in ogni specie di fenomeni umani,
e quindi anche nelle cose politiche. Resta dunque
a sapere qual legge governa i loro connubii
nella vicenda dei tempi; e questa legge, come
abbiamo detto piu indietro, sard la legge del
progresso .

Quantunque in generale si abbia notizia
poco ragionata di c¢id che intendesi per progres-
so, credendovisi piuttosto per istinto di natura o
sentimento dell’animo, pure se ne discorre assal
di frequente. Quanto agli antichi bisogna distin-
cuere; e se s intende dire del progresso nel
senso teologico o metafisico di un avviamento
a stato migliore e perfetto, non ne trattavano
del tutto o solamente in modo implicito ed in-
certo; ma se s intende nel senso storico di una
perpetua trasformazione di ogni cosa e di ogni or-
dine, ne facevano il concetto e il fondamento della
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loro politica; cosi per es., la teorica sopra le cause
delle mutazioni dei regni occupa presso Aristo-
tele, un posto principale e distinto. I moderni
per altro ne ragionano con maggiore larghezza
e premura; e le prime linee di una dottrina sul
proposifo cominciano a vedersi tracciate nel No-
vum Organum di Bacone (lib. 90, cap. 3). Il Vico fu
quegli che dall'idea complessa e vaga del pro-
oresso s’ innalzd meglio alla scoperta delle leggi
secondo cul si svolge: e sulla via dischiusa dal
suo potente ingegno, si posero altri molti, fra
cui di maggior nome Turgot ( 1740), Herder,
Kant, Saint-Simon e Augusto Comte, le opinioni
dei quali possono vedersi riassunte nella Théorie
du Progres di H. de Ferron (Paris 1867, vol. 2),
che specialmente segue e difende la scuola san-
simoniana, piu che altra mai lontana dai canoni
del metodo sperimentale. Ed appunto perché in
generale I' argomento & ravvisato e svolto in
modo trascendente, torna opportuno trattarne
con principii positivi, per mettere la soddisfa-
zione dei bisogni del tempo meglio al sicuro dagli
incessanti e violenti attacchi di coloro, che hanno
in animo di contrastarla,

Da un lato il partito liberale si affida al
perenne trasformarsi della natura e della societh;
dall’ altro 1l partito retrivo intende, se non a
rifarsi indietro, a restare dov’ &. L’ uno si spinge
verso I'avvenire; I'altro si volge al passato ;
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ognuno reputando che solamente per la sua via
si evitino i disordini e le rovine. Alla rivoluzione
e riforma degli uni, oppongono gli altri la restau-
rasione e la conservazione; e il combattimento &
piu forte ora che dobbiamo attaccare vivamente
gli interessi del passato, e chei nostri avversari
confessano altamente le pretensioni d'ineeppare
la hbera intelligenza col domma ieratico, di op-
porre la ragione dei legislatori alla coscienza
giuridica delle nazioni, e di difendere contro
ogol mutazione le cadenti istituzioni; e manda-
rono fuori manifesti in cui 1 principii, vanto del
nostro tempo e fondamento degli Stati moderni,
sono, senza reticenze e senza alcuna temperanza,
impugnati . |Certo, nessuna opposizione impedi
mai gli avanzamenti umani; non percid si deve
smettere di vigilanza e di ardore nel combatte-
re; perche se le riazioni furono sempre condan-
nate a cooperare al pieno e imperituro trionfo
di cid che intendevano distruggere, cid avvenne
perché i soldati del progresso ebbero sempre
un perseverante coraggio.

Ripiegandoci su noi medesimi, andremo fa-
cilmente persuasi che la nostra vita non si scom-
pagua da un continuo mutamento del nostro stato
morale e fisico, e da un certo intimo impulso,
per cui ei proponiamo di renderla pia abbondante
e pitt larga. La credenza nel progresso trova dun-
que radice nella nostra stessa coscienza; nondimeno
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¢ sempre ardua impresa il darle una espressione
scieniifica. Le teoriche metafisiche non fanno per
noi, perché sostanzialmente tutte implicano un
giudizio pronunziato dalla nostra ragione sopra
I’ avvenimeuto successivo del fatti per giustifi-
carlo o respingerlo; quando al contrario riteniamo
che del progresso si deva parlare come di una
condizione reale di questo avvenimento, e di un
modo inseparabile dalla esistenza stessa delle
cose. Il progresso e la vita, pon gih I'attua-
zione di un concetto astratto, di una norma
stabilita a priori, a cui 1 fatti nella loro succes-
sione si devano conformare.

Basta questa premessa per non accettarela defi-
nizione, che venne generalmente a figurarcelo, con
parole diverse, dall' antichissima filosofia indiana
sino a noi,come un avviamento degli esseri verso
un fine pit 0 meno eceelso, pit1 0 meno lontano, per
cui si giudicherebbe dei fatti in rapporto con que-
sto fine, chiamandoli progressivise vi si accostano
e regressivi se vi si dilungano. Secondo noi il
progresso importa che il domani non sard eguale
all'oggi; come questo non & eguale al jeri. Ma il
dire che 1l domani sard piu avanti e migliore del-
I'oggi o viceversa, a nostro parere & un discorso
vanissimo in sé e incoucludente per la pratica;
poiché, come non & in potere di alcuno fare di-
verso da quello che fu il passato, cosi non &
nemmeno in nostro potere fare diverso da quello
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che & il presente, ogni mutazione del quale im-
porta la sua immediata cessazione. Della vita, con
una frase biblica, si pud affermare solamente
ch'essa & c¢id che ¢; e una teorica che com-
prendesse nel concetto di progresso la idea di
un paragone, confonderebbe di necessith la ra-
cione dei tempi e delle cose, rischiando di spin-
gere sopra false vie chi vi si affidasse. Per ora
la maggiore difficoltd a ravvisare in questo modo
le cose, deriva dal senso che l'uso attribuisce a
certi voeaboli, e fra questi al voeabolo progresso;
per cui appunto siguvificherebbe una successione
di miglioramenti, e si applicherebbe soltanto ai
fatti dell’ uomo e nou della natura. Ma non &
questo il solo caso, in cui dal senso volgare
differisce il senso scientifico delle parole, e che
la scienza, rifuggendo dai neologismi, fa che
queste abbandonino il primo per conservare sol-
tanto il secondo. Basta citare come frasi vee-
chie che hanno senso nuovo, fra ie molte e gene-
ralmente usate, per es. questa: il nascere e (ra-
montare del Sole, tanto lontana dal vero. Questa
avvertenza & necessaria anche parlando del
progresso, affinché non possa parere che al con-
cetto che ce ne siamo formati contraddicano
i vocaboli e le frasi da noi qualche volta usati
nel discorrerne.

Nei Veda la legge del progresso consiste in
cid che I'ente limitato tende a innalzarsi verso
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I' ente assoluto. Concetto riprodotto da G. B.
Vico nel De uno wniv. juris prine. ac fine uno; dove
riscontra nel finito la tendenza ad avvicinarsi
all’infinito, per quanto la suva natura il com-
porta. Parimenti la filosofia hegeliana pronostica,
che dopo il graduale divenire dello spirito, le
esistenze finite si risolveranno nella esistenza
suprema e assoluta. Contro questi pensamenti
sta il solito obbietto, che la nostra povera
mente non passa, senza il soccorso della fede,
i confini del mondo, e che l'introdurre 'assoluto
nel ragionamenti scientifici frascende 1 canoni del
buon metodo.

Il Mamiani ragiond del progresso pin volte,
con premura affettuosa pel bene degli uomini
( Dell’Ontol. e del  Metodo; da pag. 24 a 51; Dialoghi
di Scienza Prima; Parigi 1818, dial. III: il Leo-
pardi, pag. 1543 Le confessioni di un metafisico,
Lib. V; Firenze 1865, vol. 2 ). La sua teo-
rica avanza le teologiche sul proposito, perche
non spiega il movimento civile e naturale me-
diante l'azione diretta e quasi personale della
divinita, alle eui leggi, in modo positivo rive-
late, conformandosi, I'uomo progredirebbe. Anazi
egli premette che l'universo & ordinato di tal guisa
che, quale fu ecreato da prima, basta ad adem-
piere tutti 1 fini della bontd increata e infinita,
movendosi perpetuamente con le forze e leggi
sue proprie ( IL. 723 ). Sennonche¢ egli s'induce
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a maravigliare di questo perpetuo bastare a se
stesse delle cose futte, notando che « tale por-
tento pare aggrandirsi al nostro giudicio,quanto
il finito comincia piu basso e piglia inizio dal-
I’ ultima attenuazione dell’ essere ». Dove osserva
che « questo principiare dal minimo per ascen-
dere verso il massimo, il quale si mostra sem-
pre pit alto e mai non sembra fermarsi, da
luogo all' attuazione del maggior numero dei
possibili ( pag. 724 ) v. Nella quale attuazione
consiste il progresso; da lui poco dopo defini-
to: wun successivo incremento di essere dispo-
sto e coordinato al fine ( pag. 732) n. Questa
idea del fine inclusa nella definizione, rende mal
sicura tutta la teorica. Chi infatti pud direi
qual fine corrisponda al vero? Non di certo le reli-
gioni positive; le quali quand’'anche potessero
dare le mosse ai ragionamenti scientifici, 1l che
¢ contraddetto da tutta la scienza moderna, non
sarebbero punto unanimi sull’ argomento. Resta-
no le filosofie teleologiche; ma quale fra le tante
che si combattono e contraddicono fra loro?
Sono infinite le disputazioni dei moralisti sul
fine dell’ uomo, non solo nel succedersi delle
eth ma in uno stesso tempo, sia che si propon-
gano analizzarne le parti o guardarne 1 insie-
me. E, per esempio, il Corso di diritio naturale
del Jouffroy & libro bastevole a persuadere della
difficolth di dare siffatta definizione, quantunque
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non ne sia rimasto persuaso 1 autore, che alle
tante ne aggiunse una di suo.

Nel libro del Mamiani il fine proposto all'in-
definito progresso degli enti morali, & wla con-
giunzione loro con la sorgente d ogm serie in-
terminabile; e intende con la verita, la bonta,
la bellezza, la onnipotenza, la santita e la bea-
titudine sempiterna e assoluta (pag. 737) v. Che
se si allontana dalle filosofie panteistiche, poiche
annovera fra le condizioni del progresso la per-
manenza dell’ essere, cosicché 'ente finito pel
suo continno aseendimento e per la sua perpetua
tendenza alla congiunzione suddetta, non cam-
bia mai di natura (pag. 736 ; il che avvenendo
non gl durerebbela coscienza delle mutazioni che
avvengono successivamente in lui e attorno dilui;
nondimeno urta nell’ obbiezione, che ragionan-
do praticamente, non si sa dove sia, né si potra
mai dire precisamente in che stia I'estremo limite,
ciot il fine a cui I'ente morale potrd giungere,
non potendo per la sua recettivita circoscritta e
prefinita natura, operare perfettamente la sua con-
giunzione con I’ infinito, ch’ & un principio sem-
pre nuovo e di novitd inesauribile. Quindi in
questa teorica il concetto del fine rimane inde-
terminato; e perd & impotente a guadagnarsi il
consenso degli intelletti e I'accordo delle opere,
necessari per la pratica; e la legge del progresso
¢ abbandonata agli svariatissimi giudizii degli
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uomini, che dell’avvicinamento a quella eongiun-
zione dubiteranno del tutto, o ne ammetteranno
gradi e maniere, limiti e vie differentissimi; con
cid inoltre che, incluso nella definizione il con-
cetto del fine, s1 fa credere e si erede che un
incremento non coordinato al fine sia possibile,
e costituisca una serie regressiva ( pag. 733).
Non si fa dunque egual conto di tutti 1 fatti
storici, e 1l progresso non & dato come un modo
della vita, una condizione degli avvenimenti. Nei
casi concreti il giudicare che vi sia progresso
dipenderd, secondo questo sistema, oltreché dalla
disputabilissima nozione del fine, dal modo d'in-
tendere la successione degli incrementi; perché
mediante questi si pud giungere alla meta per
linea retta, o spezzata, o curva; e per es. molti,
in ontaralla matematica, possono stimare queste
seconde essere veramente piu brevi e progres-
sive della prima. Questi giudicii sono da ultimo
una calunnia contro la storia, che in questa o
quella parte viene trascurata o condannata; e
mostrano quanta alterigia si accolga nell'umano
intelletto; che vuol fare violenza o dettare legge
al corso naturale delle cose, sentenziando che vi
& disordine, sosta, regresso e rovina, quando
esse non seguono il cammino, che alle stesse ha
creduto d’ imporre .

Invece principale prerogativa di una teorica
sul progresso dev’essere di comprendere la na-
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tura universa, e di seguire il corso intero della
storia; e, giusta la osservazione di Hegel, se il
principio teologico, che una provvidenza governa
il mondo, e il metafisico che il mondo & retto dalla
ragione, devono intendersi in modo che non
si smentiscano da s& medesimi, conviene che se
ne possa fare applicazione a tutti 1 casi parti-
colari della natura e dell’ uomo.

La spiegazione del progresso che ora tente-
remo di dare, e la legge che ne ricaveremo cor-
risponderanno naturalmente al modo qui detto
di concepirlo; e il nostro discorso comineia dal-
I'osservare che I individuo sino dall’inizio e
sempre anche dopo ha di fronte e intorno a sé
il grande insieme del mondo. Per esprimere
questo fatto il Vico corresse la famosa formola
cartesiana, proponendo di sostituirvi quest'altra:
Io penso dunque ¢i sono. Infatti che cosa & I'in-
dividuo pensato separatamente dalla natura? Se
ne fosse diviso, non avrebbe ragione di moto
o di vita, manecando alla sua cogunizione la ma-
teria e alla sua opera I’ effetto. Conforme a cid
vediamo nella mitologia al principio della storia
essere il caos, e anche nella Bibbia, essere prima
creati il cielo e la terra e le altre cose,e 'uomo
venire di poi. Imperoeché per sentire e cono-
scere noi stessi, conviene che ci differenziamo
dagli esseri che ci stauno d'intorno, cioé dalla
natura, in cul ognuno comprende tutto cid che
non @ lui stesso.
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1l progresso include I'idea del moto e della
vita, quindi non se ne pud trattare limitandosi
a considerare gli esseri nella loro massima at-
tenuazione , come direbbe il Mamiani, ciod, con-
siderando gli individui fuori delle relazioni, per
le quali acquistano notizia e coscienza di se
medesimi; come non se ne puo trattare nemme-
no portandosi con la mente al tuttinsieme del-
I'universo. Bisogna invece fermare |’attenzione
dove s’ incontra dualismo e vicenda di relazioni,
lasciando alla teologia e alla metafisica il ra-
gionare intorno ad esistenze immote e inaltera-
bili. Delle unita elementari da sé e della unith
somma che tutto comprende, si pud affermare
solamente che esistono quali sono. Il progresso
importa invece il passaggio da uno stato all’ al-
tro; e perecid & necessario che mel primo stato
st trovino potenze iniziali, che verranno attuan-
dosi negli stati successivi, le quali potenze non
si formano e svolgono se non per le relazioni
delle cose tra loro; onde appunto il progresso
indica il modo incui queste coesistono insieme .

Alla teorica del progresso rimangono del
tutto estranei anche il cominciamento e il fine
della vita, in" quanto non importano uno stato
di moto, ma significano I'assenza e I'esaurimento
di tutte le relazioni; e quindi non sono momenti
né materia di storia; la quale rispetto ad essi
lascia in facolth a ognuno di credere e spe-



565
rare secondo gli impone la fede. Questi due
momenti sono espressi da Hegel e da Krause
con formole diverse. Secondo il primo. gli
estremi del progresso della coscienza di liber-
ta, o della storia, sono I immergimento dello
spirito nella natura al principio, e al fine la libertd
parziule elevatasi alla generale ( Filos. della storia,
nella Introd.). Secondo il Krause, il progresso
principia in una etd, quando gli uomini vivono
in tale unione, che i nodi ne sono raccolti nelle
mani degli esseri superiori, e si estingue in una
ultima eta, quando il genere umano & divenuto
un corpo e un’ anima sola, un tutto organico.
Questa, dice il Krause, sara I’ epoca della vita
di tutti in Dio, sara il regno del paninteismo
( C. Willm, Stor. della Filos. ted. mod.).

A nostro parere, la scienza non si deve oc-
cupare dell’ Eden né degli Elisi, bensi della vita
del genere umano; la quale non sappiamo se
muova dalla eta dell’oro, come volevano gli an-
tichi poeti, o se vi tenda, come crede Saint Si-
mon; ma certo & un continuo moto con forme e
leggi sue proprie, osservabili ed apprezzabili
senza bisogno di ricorrere a nebbiose specula-
zioni intorno il prineipio e il fine del mondo.

Dopo queste esclusioni, la nostra teorica ci
richiama ad osservare che la natura esterna
s impone all’ uomo con le sue necessith, e
con cid provoeca in lui uno sforzo; il quale &
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tanto maggiore gnanto quelle necessith gli si
fanno sentire o pit numerose o piu gagliarde.
Nelle cose umane la liberta ha sempre di fronte
Ja necessity; I'una, a vicenda, causa ed effetto
dell’ altra; e cid, tanto se 'uomo s’ incammina
per la via del sapere o per quella dell’ operare;
in ognuna delle quali s incontra o nei suoi si-
mili o nella natura.

Quanto al sapere, I"uomo comincia con Ila
percezione complessa e confusa di cid che lo
attornia e colpisce. I rapportt del suo intelletto
con cid ch'é di fuori sono scarsi, grossolani e
grandemente superficiali; e non ne ha nemmeno
sempre coscienza bastevole. Ma a questa ini-
ziale , imperfettissima notizia degli vomini e del
mondo ne viene sostituendo mano mano altra
pit matura e sufficiente, sceverando con l'analisi
gli obbietti della sua cognizione o gli elementi
ideali del suo pensiero. Sotto questo rispet-
to, il progresso & la serie dei fenomeni, onde
scorgesi la cognizione dell'uomo farsi piu estesa,
e profonda; per cui sarebbe da attribuirgli questo
fine: che la scienza rifletta la natura o tutto cid
che &. L'incessante lavoro mentale di ogni uo-
mo, e la catena mai interrotta della tradizione e
dei sistemi scientifici provano che il nostro spi-
rito vuole sempre mantenere ed accrescere le
sue relazioni col mondo esteriore: e in questo
moto & il progresso scientifico.
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- Quanto all’azione, & desiderio e sforzo con-
tinuo di futti di togliersi da uno stato di pie-
nissima soggezione e passivitd, per agire mag-
glormente sopra i nostri simili, e soprala natura.
Per questo verso volendoci figurare 1 estremo
del progresso, I'uomo con l'uso delle proprie
forze sarebbe giunto a valersi di quanti ele-
menti nella npatura e nella societh possono
conferire ai suoi bisogni; e quindi a moltipli-
care quelle forze, quanto pubd dipendere dalle sue
conquiste sopra la natura e dal suo prestigio
sopra gli uomini.

In realtdh queste due parti del progresso
umano non si scompagnano o differenziano fra
loro, il cammino delle idee supponendo quello
delle opere, e 'uno e 1'altro confondendosi in
uno. Ed invero nel minimo o nel massimo,
I'essere e il conoscere tornano di necessith al
medesimo; e per ogni uomo l'agire sopra i suoi
simili o sopra il mondo fisico & evidentemente
condizionato alla cognizione che acquista dell'in-
dole e delle forze loro. Al che aggiungendo la
corrispondenza , rilevata in altro luogo, fra le
dottrine e gli avvenimenti o le condizioni di un
tempo, abblamo tutti gli argomenti valevoli a di-
mostrare che il progresso & uno, benché ne siano
differenti gli aspetti e le forme. Donde poi gli
aforismi: che 'vomo pud quanto sa; e che la na-
tura & piu generosa coi popoli pin civili.
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Per le cose discorse bisogna dunque in pri-
mo luogo per definire il progresso guardare gli
esseri nelle loro relazioni, e quindi compren-
dere nella definizione I'idea della loro coesisten-
za. Solamente nel giro di queste relazioni, pos-
siamo concepire il nascere e lo svolgersi di po-
tenze, la cui effettuazione sia un fenomeno sue-
cessivo, misurabile col tempo e con la storia;
in quanto appunto in ciascun essere pud for-
marsi successivamente e assai tardi la coscienza
della propria coesistenza, e del proprio coordi-
namento con altri. Lo scoprimento di un paese o di
un pianeta, 'annunzio di unnuovo prineipio scien-
tifico o di una invenzione industriale fanno sor-
gere per 'nomo nuovi rapporti, pei quali le sue
forze fisiche o morali anteriori acquistano nuova
attitudine, e, rispetto a questa, diventano potenze
realmente esistenti.

Donde finalmente veniamo a conchiudere
che il progresso & il continuo incremento dei
rapporti fra gli uomini, se riferiamo il discorso
alla societd, e fra gli elementi costitutivi di un
tutto qualunque, se ne parliamo in generale.
Questa nozione del progresso non suppone da
parte nostra un giudizio, ma semplice mente il
riconoscimento di un fatto, che & la mutazione
continua della vita, e di una condizione o di un
modo della vita stessa, che & il moltiplicarsi dei
rapporti fra gli esseri, senza di che sarebbero
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sempre immobili ed eguali a s& stessi. Ana-
lizzando qualunque mutazione della vita fisica od
umana riscontreremo sempre la verith della de-
finizione qui data. B invero, limitandoci a ra-
glovare dell’ uomo, 1 suoi cambiamenti si effet-
tuano per virtu di pensiero e di azione in un
triplice giro di fenomeni, in ciascuno de’ quali im-
portano incremento delle sue relazioni in quanto
appunto egli si sviluppa allargando o moltiplican-
do i rapporti di s& consé medesimo, vale a dire
meglio conoscendo le facolta di cui & dotato
la propria indole, o il suo modo di essere: e que-
sto @ progresso intimo; o allargando, e moltipli-
cando 1 suot rapporti con la societd, la quale me-
glio si ordina e fiorisce, nell'insieme e nelle sue
pacil piu o meno complesse, quanto piu i ciifa-
dini si uniscono con vicendevoli rapporti; o in-
fine aumentando i suoi rapporti con la natura
per meglio scrutarne le forze e valersene.

Ora a quali effetti si fa scorgere questo svi-
luppo di rapporti? In primo luogo, chi sente o
rileva un rapporto deve avere qualche coscienza
di se; e questa coscienza sta appunto in ragione
diretta del numero e della qualith dei rapporti
in cui egli si sente. Infatti mi potrd individuare
con tanto piu di eriterii, quanto pit mi rico-
noscerd distinto da un maggior numero di cose
o persone. Un essere supposto in rapporto con

un altro solo, si sentird diverso da questo sol-
24
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tanto; supposii cento diversi rapporti, si sentirh
individuo per cento ragioni distinte, corrispon-
denti ai criterii di distinzione che ne nasceranno;
per cui si conchiude che ad ogni aumento di re-
lazioni, l'essere individuale diventa piu spiccato,
o distingue meglio le sue proprie forze.

Siccome por lo stringere un rapporto o, che
¢ lo stesso, lo esercitare un influsso al di fuori
di sé, suppone I'uso di una qua'che forza; cosi
ogni incremento di relazioni, oltre che importare
maggiore individuazione degli esseri, importa al-
tresi maggiore distinzioae del lavoro individuale.

Questi ragionamenti chiariscono pratica-
mente la definizione del progresso; il quale si
maunifesta con la distinziove delle forze, ¢ con-
seguentemente con la divisione delle opere, pel
motivo che ogni forza ha sua propria natura
o destinazione. E invero parlando di progresso,
si significa in generale lo sviluppamento o 1" al-
francamento di ¢id che prima era involuto o im-
pedito. Per cui la dottrina va d accordo con
la opinione comune nel ritenerlo una successiva
manifestazione degli elementi compresi nella
umanitd e nel mondo, ognuno dei quali esce da
uno stato embrionale e confuso, e si sviluppa a
seconda che la sua coesistenza con altri glieue
porge occasione ed impulso.

Questo movimento non coutrasta con la
legge suprema di associazione; bensi tende ad
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infondere negli esseri collettivi maggiore consa-
pevolezza di s& medesimi, e maggiore pienezza
di vita, palesando loro le forze che possiedono,
e sbarazzandole dalle tutele e dai legami, onde
dapprima sono impacciate. Se poi dovesse finire
non si parlerebbe pin di. vita o di storia; e
destini dell’ universo, ci si passi il concetto poe-
tico, sarebbero adempiuti.

E facile scorgere che la dottrina qui pro-
posta risponde a capello alle cose dette nel
libro precedente intorno ai rapporti della liber-
ta e dell’autorith. L, esponendo questi rapporti,
abbiamo trovato che I'individuo deve cercare di
svolgere quante piu forze possiede. Qut sostenia-
mo che il progresso consiste in un successivo
aumento di relazioni fra gli uomini in specie, o
in genere fra le parti di un tutto qualunque, e
quindi in una maggiore loro individuazione. Ac-
costando queste due proposizioni, I'una corrispon-
de all’ altra, perch® la maggiore individuazione
dipendendo dallo stabilirsi di nuovi rapporti fra
gli esseri, pud essere conseguita soltanto con I'uso
sempre crescente della liberta, dalla cui efficacia
all'esterno quei rapporti prendono nascimento.

Dall’ altvo lato I'incremento dei rapporti fra
gli individui [ stringe pit saldamente in unith,
associandone le forze e le opere; e questo &
I'effetto medesimo che abbiamo veduto ottenersi
dall’ ampio esercizio della libertd individuale, da
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cui quell’incremento procede; la quale liberta &
fonte d'influssi vicendevoli fra gli uomini, e
percid moltiplica 1 legami, e consolida la forza
sociale.

Questa corrispondenza delle due teoriche,
per cul si pud applicare al progresso tutio cio
che s1 ¢ detto altrove della liberta, dimostra ab-
bastanza che si pud accogliere senza esitazione ¢
timore la opinione secondo cul consiste in una
sempre maggiore individuazione degli uwomini.

Neé la esperienza fa difetto per confermare
questa idea; poiche lincivilimenio ci si presenta
come una serie di mutazioni avvenute nello stato
dei singoli uwomini pel nuovi rapporti, in_ cul
successivamente si trovano, e pel cui effetto si di-
stinguono fra s, e le loro opere si dividono.
Guardiamo i progressi scientifici, e 1i vediamo
andave di pari passo con lo specificarsi delle
scienze, tuite confuse nella primitiva unith dello
scibile, ¢ con I associarsi delle persone in classi
diverse, secondo la distinzione della materia.
I, enciclopedia aristotelica e scolastica & costi-
tuita di parti assal vaste e complesse, legate
insieme da scarse e unon sempre intime relazio-
ni. Ora invece la unith della scienza & una
grande ¢ profonda armonia di dottrine molte-
plici e diverse; le quali, trattate con metodi
appropriati, e ognuna con particolare diligenza,
pitt veramente si servono I'una all'altra di
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complemento o di prova. Quanto alle persone,
altra volta 1'autorith suppliva all’ assentimento
della ragione individuaale; si sapeva per domma
delle scuole, non per esame ragionevole; e quindi
il vero, passivamente ricevato, nascondeva gli
aspetti che avrebbe potuto palesare, e palesd poi,
ricercato sempre piu liberamente da un numero
sempre maggiore di persone.

N& le cose procedono altrimenti in fatto
di religione. Ogui grande chiesa principia con
una legislazione che ne impone e consacra la
esclusiva unitd; nondimeno la idea religiosa con-
tinua a svolgersi, e nascono le intestine divisioni,
si chiami la chiesa, mosaica, pagana, -cristia-
na o maomettana. Dimodoche la idea religiosa,
che presenta diversi aspetti secondo il genio
particolare dei popoli che sono al mondo, ne
assume col tempo diversi anche in seno di
uno stesso popolo; ¢ cid vuol dire ch’essa si
depura e si aumenta per I'analisi continua che
ne viene fatta, e per la distinzione e moltiplica-
zione degli enti che la coltivano.

Rispetto agli ordini economiei basta ricor-
dare 1 confini eutro cui le corporazioni d arte
e mestiert rinchiudevano 1'operosita di coloro
che non ne erano reietti, Lo stato degli indi-
vidui e le condizioni economiche della societd
mutarono, quando il lavoro fu proclamato comu-
ne retaggio degli uomini; dopo di che dovatts
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specializzarsi sempre piu, secondo le inelinazio-
ni, e sentire il bisogno di una nuova piu vasta
organizzazione.

"Del resto ci conferma in questo modo di
vedere anche lo studio della storia, considerata
tanto In universale, quanto in particolare.

Nel primo modo, indagando come la vifa
del genere umauo venga nel suo insieme attuan-
dosi, le conchiusioni, a eul s1 riesce, non smen-
tiscono mai la opinione, che 1 uomo assume
egradatamente, in mezzc al mondo fisico e mo-
rale che lo eirconda, un distinto modo di essere.
acquistandone proporzionata eoscienza.

Nel secondo modo, arrestandoci alle storie
particolari, rileviamo la tendenza deila societa a
ingrandirsi, aggiungendosi dal di fuori nuove
parti od elementi, per cui da forme iniziali e
semplici passa a perfette e complesse, e da pi=-
cole proporzioni a grandi. E a questo moto
estrinsecn, ingranditivo, se ne aggiungs uno
tutto interiore, con cui accresce sempre piu la serie
dei rapporti fra le sue parti ofra gli individui;
e questi sentono meglio di avere comunanza e
solidarieth di wita fra loro.

La dimostrazione di quesii punti pud riu-
scire manchevole o difficile per la insufficiente
cognizione, o la malagevole anaiisi della materia
storica. Ma non sarebbe giusto dubitare della
loro verith quando la osservazione dei fatii
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quotidiani, su cul agevolmente si pud insistere
¢ tornare, fosse pronta a porgere sussidio ed
appoggio, la dove la storia lasciasse nel bujo o
nel dubbio, o fosse dimenticata o fraintesa. La
possibile insufficienza o erroneita della dimostra.
zione dedotta dal passato non pud compromettere
una dottrina, che abbia in suo favore la vita del
genere umano non quale e studiata, ma quale @
operata da noi stessi, o la osservazione dei fatti,
non quali el sono riferiti dalla tradizione, ma
qualt i sono fatti vedere dagli occhi, che Pa-
racelso chiama 1 nostri veri professori ( ecit. da
Molesechott, Lett. sulla Chim. 112 ).

Patta questa riserva, per non incorrere
eventualmente unel biasimo, dato a tanti filosofi
della storia, di accomodare a loro posta i fatti
alle teorie, fondando sopra una falsa ed erronea
esperienza ¢ comparazione della storia prineipii
che sono smentiti dalla osservazione diretta, pos-
siamo considerare I'incivilimento nella sua uni-
versalith e sino dai suoi prineipii, per vedere
che si ¢ prodotto in passato, come si vede av-
venire ora, con la mutazione delle relazioni fra
2l individui, onde la loro vita saumenta. E
quando si parla di cominciamenti eivili il pen-
siero si volge all’ Oriente; la eui civilth, benche
si derivi per rami diversi, e leggi, istituzioni,
idec e costumi prendano aspetto differente se-
condo il popolo, ba un fondo comune e quasi
unica fisionvmia .
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Primamente essa ¢ contraddistinia da cer-
to spirito religioso che I anima e muove; se-
condamente, compresa com e, della forza e
superiorita di un mondo diverso dal nostro, non
¢ giusta estimatrice della potenza della natura, e
della dignita dell’ uomo. n Il carattere distintivo
dell’ Oriente, come osserva Adaslfo Franck, & un
ardore sublime dell’animo e dell'intelletto, che
soltanto nell’ infinito sanno trovare soddisfaci-
mento; uno spirito di sintesi, che passando sopra
al fenomeni della natura, va subito a cercare il
principio piu elevato, l'autore unico, la causa
eterna, la sorgente invisibile delle fuggevoli esi-
stenze ( Etudes Orientales; Paris 1860, pag. 5 ).

Si potrebbe dire che non & ancora comin-
ciata la riflessione, o quel lavoro di analisi, per
cui alla percezione confusa del mondo e al sen-
timento istintivo della sna unith si sostituisce
una cognizione particolareggiata del medesimo,
¢ la ragione prende il predominio sui senti-
menti .

Questo aspetto e colore generale della civilth
orientale, si modifica per altro a seconda delle
diverse teocrazie; e si altera o smarrisce del tutto
quando qui prevale il dispotismo, e la vanno
sorgendo gli Stati commercianti.

La teocrazia in qualunque tempo e presso
qualunque nazione si fonda sul ricenoscimento



577

di un ordine divino, entro la cui essenza non
penetra la mente umana, e la cul virta si fa di-
rittamente e irresistibilmente sentire nella dire-
zione delle cose umane. Ne deriva che la origine
e il governo della societh non sono fatti dell'uo-
mo; ma dipendono dai comandamenti di una
suprema potesth estraumana ed estranaturale; e
perd lo stato nostro & meramente passivo e
1n*tutto subordinato, da tenersiin conto di virtu
I' annichilamento di noi medesimi.

Cid riscontrasi variamente nei due tipi prin-
cipali della teocrazia d'Oriente, il panteistico e il
monoteistico. Parlando dei quali, e in generale
in tutto questo saggio storico, non intendiamo
osservare la successione cronologica delle storie
particolari, per non ingolfarci in quistioni inter-
minabili ed estranee al nostro assunto; ma inten-
diamo seguire I'ordine che ci sembra giustificato
dal comparare le condizioni, in cui lI'uomo si tro-
va nelle singole civilta; tanto meglio poi, se
cosi facendo potranno scorgere coloro che del
progresso hanno un concetto razionalistico, che
non vanno d’ accordo nemmeno con la erono-
logia .

Le varie fasi del panteismo bramanico, pri-
ma della riforma di Buddha, si riscontrano nei
Veda, e specialmente nel Rig-Veda, nei Purani
e negli Upanisadi, che servono di commento alla
dottrina vedica; e ce ne da fisionomia poste-
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riore piu perfetta e pin chiara, il libro delle
leggi di Manu. Pel Bramanismo 1'anima uni-
versale da cui tutto esce, tutto assorbe:e percid
nessun essere al mondo ha realth individua, par-
ticolare; ed unica legge per tutti & la necessith,
e non pud entrare in alecuno la coscienza di st e
la fiducia del fare. Questo difetto di sentimento
individuale, a cul corrisponde la nessuna co-
scienza della propria liberth, accusa uno stato,
in cui I'uomo non ha punto allargati i suoi
rapporti, e non ha con operosita potente affer-
mato se¢ medesimo nell’ iusieme degli esseri,
da cui € circondato, 1 quali hanno sopraffatto
coi loro influssi la sua immaginazione e il suo
intelletto .

Questi prineipn portarono: 1.° a una morale
che dichiara virtu cardinale I’annientamento di
se medesimi; e, accettando lo sterile domma
della fatalitd, persuade la inerzia contemplativa;
2.° a una organizzazione sociale,in cui I'indivi-
duo & ridotto a nulla. Il suo posto & occupato
dalla casta, entro cui solamente si muove e vive.
Si direb be che una identica maniera di pensare
e di sentire unisce insieme tutti gli individui fra
loro, e ch’ essi non ancora si sono fatta ragione
del perch® e del come distinguersi singolarmente.
Le caste poi, prese da se, sono un ordinamento
gerarchico degli uomini per categorie di liberta
e di attitudini, e per analogia di relazioni recipro-
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che. I se all'interno sono un tutto compatto, fra sé
sono separate, il divario che passa tra le unee le
altre, essendo sostanziale. Le caste dei sapienti
e sacerdoti » Bramani ). dei guerrieri ( Csattri ),
degli agricoltori e commercianti (Vescii), e degli
addetti agli uffict servili { Sudra | sono fattura
di Brama, anzi sono le parti del suo corpo; e
perd partecipano dei requisiti dell’essere infinito.
Donde la improota della necessith iella loro co-
stituzione e nel loro ufficio; per eui sono irre-
formabili, e le relazioni fra loro rimangono sem-
pre le stesse. Le due prime caste sono maggio-
11, ed esercitano I'impero; i bramani per altro
prevalgono agli csattri. Le altre sono minori e
suddite; e la soggezione dei sudra & maggiore,
perché Manu li diee costituiti in uno stato di
naturale servitu ( VILL, 414 ). In questo sistema
la coscienza della libertd si traduce in impero
sugli uomini o in dominio sulle cose; si trova
alla cima, nei sacerdoti, che per ragione di primo-
genitura ¢ di nascita, banno diritto a tutto cid
che esiste; e al basso se ne trova la massima
attenuazione, nei servi.

Nemmeno fra le caste nell’ ordine religioso
¢ libero sviluppo di relazioni, nonche fra gl
individui. Le tre prime hauno riti e sacrifici
comuni, ¢ sono ammesse a certe iniziazioni;ma
sola fra esse la casta suprema dei bramani am-
ministra il culto, e interpreta la legge. Il Sudra
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non deve avere coi suoi dominatori neppure la
comunanza delle eredenze; e gli si vieta di leg-
oere e persino di ascoltare a leggere la lettura
det Veda.

Seendendo agli individui, il giro e il pregio
della loroazione sono di sicuro assal diversi, secon-
do la castain cui sono compresi; ma, considerando
anche la piu elevata, I’ uomo, come g’ & detto, vi
¢ legato per modo che non pud liberarsene, e vi
¢ assorbito cosi da non avere personalita distin-
ta, e da valere soltanto come parte di un tutto
superiore. » Qualeuno stupi serive l'autore ei-
tato, che non si trovi nell’ India aleuna traccia
di eronologia. Ma si dovrebbe stupire se acca-
desse il contrario, perche la distinzione dei tempi
¢ uno dei coefficienti del sentimento di persona-
lith; e nell’ India la personalith individuale & sco-
noseciuta o distrutta, non essendovi se non enti
collettivi, uffici invariabili e per questo motivo
ereditarii (op. cit. pag. 15 ).

La personalith umana & duramente negata
ai Puria e ai Tsaudali; i primi, neri originari del
paese, soggiogato dai conquistatori Aril, sono
stimati impuri; 1 secondi sono una classe d' uo-
mini anatemizzati da Manu, perché nati da con-
nubi tra persone di casta differente. L uomo &
qui fatto simile alle bestie, escluso da ogui co-
munione eogli altri, e condannato ad ufficii infa-
mi e lugubri; e tanta offesa gli si reca per con-
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servare pella loro integeriti e purezza le caste,
questi enti collettivi che non, come dovrebbero,
a protezione ed ajuto, ma servono a suo detri-
mento .

Penetrando nelle famiglie, vediamo, secondo i
Purani, la donna avere lo stesso grado dei sudra,
e perd nella societh indiana essere priva d’ ogni
importanza. Hssa si trova in un perpetuo stato
di dipendenza; e dalla sua umile e triste condi-
zione si solleva un poco_soltanto mediante il ma-
trimonio; pel quale viene come a partecipare
della dignita del marito, e a wsare della liberta
ch’ e di lui. Ma, secondo la legge, deve tenere
il marito in conto come di un Dio; e gli deve
fedelta e prove di affetto devoto, anche dopo
ch’ @ morto.

Il principalissimo istituto ch’e la famiglia,
@ organizzato nella civilta bramanica con inten-
dimento auzitutto politico. Conviene conservare
le caste; e a questo scopo agevolare la procrea-
zione, senza mai permettere la confusione dei
sangui. Di qui la permissione della poligamia,
anche ai sacerdoti; e la istituzione del Sapenda,
come chiamasi il parente, designato dalla legge,
a cui il marito pud consentire di sostituirlo
presso la moglie ( Leg. di Mani, lib. 5 v. 60; e lib,
9, v. 59-68 ).

La riforma del bramanismo operata nel
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Sec. VIL av. I' éra da Sachia Budda, ne ha al-
terato in molta parte 1 principii e le istituzioni
da doverla considerare come una nuova religione;
e col tempo gli si inimicd affatto, e se ne se-
pard prendendo proprio nome e diffondendosi sem-
pre piu fuort dell’ India, sino ad essere professata
da eirca un terzo della popolazione generale del
globo. 1l carattere proprio del buddismo & 4" in-
terpretare e d’ applicare rigidamente la Mea pan-
teistica, per cui nella unith universale tutto &
assorbito senza distinziom di sorta uniforme-
mente. Le esistenze particolari sono altrettante
vaniti; non v' e di reale se non I’ente assoluto.
Percid nel mondo tutto si equivale; e cid che
ora '¢ una cosa, pol sard un’ altra, e successiva-
mente potri essere tutte, con perpetuo e noun
spiegabile corso. Ne consegue che il sentimento
della personalith non ha valore o scopo, e lascia
il posto in ognuno alla propensione di spogliar-
si delle caratteristiche particolari, e di vivere
secondo morme comuni.

In forza di questi principii, la metempsicosi
rimane nei libri dei buddisti, ¢om’ era nei Veda,
un domma fondamentale, sempre perd che nel-
I' India differisce in modo assai notevole da
quello degli egiziani e dei filosofi greei, colle-
gandosi direttamente con la credenza nell’anima
universale, ¢ non con la idea morale del premio
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e del castigo, onde fra gli esseri esisterebbe
certa differenza di natura e di pregio.

Ma cid che contraddistingue veramente la
civilta. buddica dalla bramanica & il Nirvana, o
lo spegnimento di sé medesimi, in cui vien riposta
la somma virta. La morale buddica s ispira ri-
aidamente al concetto panteistico: ed ha precorso
di molto la cristiana nel raccomandare come
virtu cardinali, la umilta, il perdono, la carita e
la castith, ciod i sentimenti e gli affetti, che, per
applicarsi agli altri, sostituendo al desiderio del
bene personale quello del bene comune, e il pro-
posito del sacrificio a quello della conservazione,
richiedono uell’ individuo piu di dominio sopra
st stesso.

Piu logico o piu compiuto, il buddismo par-
tendo da questi principii, non ha accettate molte
istituzioni e leggi bramaniche, 0 ve ne ha ag-
giunte di nuove. La eguaglianza assoluta di tutti
gli uomini & un suo principio fondamentale. La
nascita non produce, e la ereditd non mantiene
la distinzione e la irrimediabile separazione delle
caste. Non vi sono razze proscritte ed impure;
e I'uomo non disconosce la liberth e la dignitd
della donna. Sennonché la unith che ne nasce
del genere umano dipende solamente da cid, che
non si da piu valore ad alecun modo particolare
di essere, o importanza speciale ad aleun mode
di operosith umana o ad alcuna categoria di
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diritti. Il legame fra gli uomini non & assicurato
dalla varieta delle forze e del lavoro di ciascuno,
ma nasce da cio, che, deposto ogni attributo in-
dividuale, tutti rimangone assorbiti nella immota
ed uniforme unith dell’ assoluto. In essi non pre-
vale idea e sentimento diversi da quelli delle
loro relazioui con la divinith: relazioni dirette,
assolute, sostanziali, per tutti identiche e immu-
tevoli; e in questa condizione d'animo e di
mente non li pud colpire né fermare la diversith
ch’e tra loro; o li colpisce e ferma come una
illusione, da cul non si devono lasciar sedurre,
ma contro cul devono lottare, eliminandone il
piu possibile le cagioni, che sono gl istinti, le
passioni, 1 desiderii, gli abiti onde I uomo &
eccitato ad agire e a crearsi uno stato tutto suo,
diverso da quello degli altri.

Di qui nella eivilta di cui parliamo maggiore
vigoria di vita ideale e contemplativa che non
di operativa; perche, preoccupata com’e dell’ or-
dine divino, nutre un irrimediabile disprezzo pel
mondo, della cui impotenza ad affermarsi e ad
agire da st medesimo & profondamente convinta,
I8 questo il risultato naturale e diretto del si-
stema panteistico, di cui il buddismo & 1l tipo
pitt puro e spiccato. ( Fonti: PBarthelemy Saint-
Hilaire, Du Bouddhisme; Parvis 1855; Le Bouddha
et sa veligion; 1860 ; Burnouf, Introd. & I hist. du
Bouddha; Cantt, Stor. Univ. vol, 1.° dei Docum.; il
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Lalitaviszara, trad. da Fouecaux; il Loto della Buona
Legge, trad. da FBug. Burnouf; Franck, Etud.
Orient, ).

Si vede pertanto che sulle rive del Gange
la ragione sociale sopraffa 1 individuo; il quale
non pud, col libero sviluppo delle sue forze, mu-
tare il suo stato ed ampliare la sua vita.

La societh monoteistica, benche pei caratteri
comuni a tutte le teocrazie, sia legata con la
panteistica, di cui siamo venuti sinqui discor-
rendo, ha nondimeno anch’ essa caratteri e forme
sue particolari .

Il popolo ebreo apparisce primamente nella
storia come tribu nomade; quindi in uno stato,
in cul le sue relazioni col mondo esterno non
sono stabili, intime e regolari. Da Abramo a
Giuseppe, lo vediamo uscire di Caldea; e, tra-
versato il deserto, stringendo alleanze e combat-
tendo, percorrere luoghi diversi, sempre cacciatore
e pastore; e stabilirsi dapprima in Damasco e
regnare (Munk, Palestine; Paris 1856, pag. 108) ;
poi entrare nella terra di Canaan, e rimanervi
sinché viene a .cercare ed ottenere pil fertile e
sicura dimora in Egifto. Sono due secoli circa
di eredenze monoteistiche, di ordinamento patriarcale,
e di vila nomade.

Gli ebrei hanno nella storia un posto prin-
cipalissimo per la pura ed elevata idea religiosa.
La unitd di Dio, che ne costituisce tutta la so-

25
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stanza, ¢ da essi intesa in modo che ne derivano
principii di sommo rilievo per I'umano progresso;
e questi sono: che v'& distinzione di natura
o sostanziale diversith fra 1 ordine divino e
I’ umano, operandosi il valico dall'uno all’altro
mediante il misterioso atto della creazione; e
che all’ unith di Dio corrisponde la unita del
genere umano, poiche tutti gli womini sono crea-
ture di lui, che li ha fatti ad immagine e si-
militudine sua.

Il panteismo confonde la natura e I womo
con Dio; i1l monoteismo, eol suo fondamentale
principio della creazione, separa quelli da questo
siffattamente che definisce il secondo, negando
del medesimo tutto che puo affermare dei primi.
Infatti nei libri sacri e nel linguaggio comune
dei credenti, Dio & il principio e il fine delle
cose, 1l non misurabile, il non finito, il non
relativo, il non pronunciabile e cosi di seguito.
Che se conferisce a Dio attributi e ecaratteri
antropomorfici, e dice I'uomo essere fatto ad
immagine ¢ similitudine di lui, cid proviene
dal pon poter noi formarci idea diversa di una
esistenza personale da quella stessa che abbiamo
della nostra, ma non dal confondere in uno l'or-
dine divino e I'umano.

Pareggiando poi gli uomini per la loro ori-
gine, ne fa un tutto solo; e li lega e sottopone
con vincolo ideutico alla divinitd. Donde per
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diritto filo deriva il principio che gli uomini
sono fratelli fra loro.

Sennonche il domma della ereazione, nel suo
rigore primitivo, spiega i fatti del mondo e del-
I’ wvomo con | intervento diretto e continuato
della divina volontd; cosi che non si' svolgono
per determinazione propria e congenita, ma per
impulsi estrinseci e superiori. La legge, nel siste-
ma monoteistico, & la sola fonte e misura del-
'energia, onde I'individuo attua la sua liberth;
benché pel coucetto delle relazioni di lui con
Dio, diverso da quello del panteismo, la sua
soggezione piena e perpetua non esiga per altro
1l suo annichilamento e una serafica quietudine.
E, a chi ben guardi, le leggi religiose presso gli
ebrei sembreranno, quali sono, nello stesso tem-
po, leggi civili, intese a favorire i bisogai della
convivenza sociale, e il buono e prospero ordi-
namento dello Stato nelle sue condizioni ¢ pro-
porzioni presenti.

Nel sistema patriarcale, il capo della fami-
glia e della tribu & banditore e vindice della
legge divina; dove ricorre un ordinamento so-
ciale, come la vita nomade, proprio della pri-
mitiva eta del popoli; pel quale, anche nelle
sue immediate trasformazioni, il popolo ebreo
si distingue dagli altri, fra cui prima gli & toe-
cato di peregrinare, e poi, dopo due secoli circa,
s & finalmente stanziato.
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Soltanto in seno della famiglia 'nomo viene
mano mano acquistando conoseimento di s& me-
desimo, e formando le proprie forze e il proprio
carattere per essere quindi in grado di estendere
1 suoi legami al di fuori, con la societh e con
la natura, Percid in sul primordi non pud avere
idea e bisogno ¢i una associazione maggiore,
mancandogliene i mezzi e le occasioni; e, tutto
al piu, si spinge sino a comprendere nella fami-
olia, oltre il parentado, pei cui rami essa s'ingran-
disce, la clientela e la servith che la fortificano
e fanno prosperare.

In quest epoca lo Stato si eonfigura e si
ordina sul tipo stesso della famiglia; e la sua
unith, come la sua azione risultano dalle mutue
relazioni, che natura ha poste fra i figli ed i
padri, o da quel vincolo di sangue, onde nvatu-
ralmente & rispettato il volere e il consiglio dei
maggiori, che hanno con la eta raggiunto pro-
prio grado di forza, di cognizioni, e di espe-
rienza; e perd, anche senza il principalissimo ar-
gomento dell’ affetto, hanno maggior titolo a reg-
gere la societh domestica.

Non si pud pensare davvero imperio pit
mite ¢ agevolmente obbedito, o unione costituita
pitt saldamente di questa, che il Vico chiama
primulum veipublicae fundamentum. Ma, essendo la
coscienza sociale, alle origini, fondata del tutto
sul rapporti nascenti dalla ragione del sangue,
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da questa viene derivata ogni maniera di ufficii e
ad essa riferita ogni maniera di fini. Motivo
per cui la vita politica si confonde con la do-
mestica, la quale importa per natura |’ universale
e indistruttibile primato del capo sui familiari.
In questa forma di governo il potere politico

non & temperato, come non e nelle monarchie
assolute, quantunque il prineipe vi si circondi di
consiglieri per interrogarne la mente nei piu gra-
vi affari. 1l ehe dicesi contro il Balbo, che posta
la fesi: alle forme pure di governo aver prece-
duto le miste; poiché vede dapertutto gli uo-
mini essere stati dapprineipio ordinati a tribu e
retti patriarcalmente, opina questa forma di go-
verno essere temperata. Certamente il capo della
tribu nei negozi di grande momento cerca I'av-
viso dei pin savi o degli anziani; i quali for-
mano il minor numero in confronto degli altri,
che a lui assentono od obbediscono per af-
fetto o per reverenza. Ma questo fatto, mentre
da un lato prova, che nell’ esercizio del suo na-
turale e pienissimo potere, il padre non pud pre-
scindere dagli influssi che su lui medesimo sono
n grado di esercitare, nelle diverse occasioni,
gli aliri membri della famiglia o della tribit
(e, nelle cure di amministrazione, ricorrerh alle
opinioni e terra conto dei desiderii dei pit vee-
chi ed esperti; come, per le cose di guerra, ri-
correrd al braccio dei pitt giovani ed animosi );
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dall’altro lato non prova, che nei membri della
famiglia v’ abbia il sentimento di esercitare un
potere proprio e diretto, piuttosto che comuni-
cato e indiretto. I autorith & tenuta come pre-
rogativa del capo, nella sua ftriplice qualita di
padre, patrono e padrone. Di certo le relazioni,
onde al capo della famiglia si sentono legati il
figlio e il parente, sono diverse d indole e di
forza da quelle del cliente e del servo; ma non
percid si potrh dire che, in questo momento della
civilth, esse si fondino sul sentimento di un rap-
porto sociale diverso dal rapporto di parentela
e ad esso prevalente. Questa prevalenza indiche-
rebbe di gia il decadere del sistema patriarcale,
e il principiare di altro assetto civile.

Al sistema patriarcale basta la vita nomade,
come oggl agli zingari vaganti per I' Europa,
Scarsa popolazione, scarsi bisogni; a cui 1 pro-
dotti della pastorizia e della eaccia danno sod-
disfazione sufficiente. Gli ebrei erano appunto
un popolo pastore; e ne conservarono le abitu-
dini anche presso gli Egizii; fra i quali comin-
ciarono a stanziarsi per cagione di carestia, e
dimorarono poi, continnando per altro a fare
escursioni sopra territorii vicini; escursioni, che
non sempre furono pacificamente follerate; ¢ ne
nacquero guerre frequenti rammentate nella
Bibbia. Questa vita nomade & indizio che le
forze della umanith non si sono ancora svilup-



591
pate di tanto da stabilire con la natura quei
permanenti legami, onde ¢ fatta concorrere con
le sue forze piu largamente e regolarmente alla
produzione economica. La industria umana non
penetra nelle viscere della terra per scoprirne le
recondite virtu produttive; e si appaga di co-
gliere i frutti che spontaneamente le sono porti.
Soltanto quando I'uomo avrh esplorata coi suoi
viagg! la terra e si sard moltiplicato in modo
che 1 prodotti della vita errante non gli siano ba-
stanti sard in grado di conoscere i luoghi pin
opportuni pei suoi stanziamenti, e di stringere con
la natura alleanza pit durevole e fruttuosa. Per-
tante, come I'ordinamento patriareale circoserive
I'associazione degli uomini entro cerchie ristrette
e separate, cosi la vita errante indica uno stato,
in cui le relazioni dell’ uomo con la natura sono
scarse 2 incostanti.

Da questo lato la civilth ebraica & sopra-
vanzata da quella degli egizii, presso i quali
I"agricoltura fiorisce per opera della scienza e
con la consacrazione dei riti. La religione ebraica
invece & una religione pastorale. Ma sarebbe
quesito da studiare, se la fede monoteistica, onde
si privilegia questo popolo, non sia da riferire
appunto alla maggiore durata che la vita pasto-
rale ¢ I" ordinamento patriarcale ebbero presso
di lui. T popoli agricoli scorgono infatti pit age-
volmerte e notabilmente la varietd delle forze,
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onde natura produce i suoi fenomeni; e, distolti
dall’idea di una forza unica, vanno al politei-
smo; ¢ siccome non hanno o non conservano il
reggimento patriarcale, cosi presso di loro la
unita del potere & meno perspicua ed inconte-
stata, parendo che derivi da soggetti diversi ed
abbia forme diverse, come nel sistema castale;
quando al contrario nei patriarcati, la potesta
del padre & una, come la natura da cui deriva.

Checché sia di tale disquisizione, vediamo
sotto Abramo ed Isacco crescere la primitiva
tribu, e poi di seguito distendersi nelle dodiel
altre guidate dai figli di Giacobbe. Percid I'au-
mento del popolo rende piu difficile e meno pa-
cifico I' acquisto dei mezzi di sussistenza, ¢, per
le naturali intemperie, piu frequenti le carestie,
In occasione di una di queste, il popolo ebreo
si rifugia in Kgitto, fertile e sicura dimora; e
accolto benevolmente dai Faraoni, di cui Giu-
seppe & ministro, pone sua stanza nel cantone
di Goshen o Gessen per lo spazio di 430 anni

Da questo punto la storia di questo popolo
si fa pin chiara, perché egli viene a contatto con
una civilth gia matura; e per ragione del con-
trasto, ha eccitamento e modo di sviluppare lo
spirito nazionale.

Le idee, le credenze, i costumi e le stitu-
zioni civili davano agli ebrei una persosality
tutta propria; il sentimento della quale dvette
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molto piu fortemente farsi sentire, quando, ve-
nuti a contatto con gli Egizii, dovettero ' ravvi-
sarsi tanto da essi disformi per ragione di
lingua, di culto, di costumi e di governo. Tra i
due popoli e le due civilth si stabili una feconda
corrente d influssi, che sarebbe maraviglioso non
avesse prodotto alcuna mutazione nel loro stato
rispettivo, dopo quattro secoli e piu di quoti-
diani rapporti e di convivenza sociale; tanto piu
che per quanto riguarda gli ebrei, abbiamo do-
cumenti: ch’ essi st mescolavano nei pubblici ne-
cozi, da essere chiamato Giuseppe nei consigli
dei Faraoni; che Mosé era, come dicono gli Atti
degli Apostoli, erudito in tutta la scienza degli
Egizii (VII, 22), e che ufficiali egiziani, con au-
torith conferita dal governo, erano preposti alla
colonia, e rispondevano dei tributi ( Ex. V, 6, 10,
14, 15, 19; e Munk, pag. 116 ).

Gli ebrei per altro conservano sempre la pro-
pria distinta fisionomia, e rimangono in tutto stra-
nieri, vivendo generalmente secondo le eredenze
e 1 costumi aviti. Il domma religioso, se poté
oscurarsi e corrompersi eccezionalmente per al-
cuni, era troppo diverso dal domma religioso
degli egizii, perché potesse mai cancellarsi od
alterarsi nelia coscienza nazionale. Fedeli depo-
sitarii della tradizione, i capi delle tribii rimpro-
veravano acerbamente i traviati, tentando di ri-
metterli sulle vie del signore,
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Neé piu facile era pigliassero le instituzioni
civili d' Egitto. L' ordinamento castale presenta
grandi differenze paragonato con quello delle tri-
bu. In primo luogo la tribui si forma pel natu-
rale accrescimento della famiglia; che sta rae-
colta, nella sua discendenza e moltiplicazione,
sino a tanto che circostanze estrinseche o neces-
sitd varie materiali non ne esigono la separazio-
ne. Non risulta dunque da alcun artifizioso o
violento accozzamenio di uomini, ed & come
la ramificazione dell’ albero. In secondo luogo
la unita famigliare presso il popolo ebreo pre-
senta larghissime proporzioni; e vi si compren-
dono, oltre i parenti, i clienti ed i servi; i quali
tutti per la obbedienza verso il capo sentono di
costituire un solo tutto. Nella tribu ebraica
sono introdotti elementi gelosamente e dura-
mente respinti dalla comunione castale; e come
fosse diversa la istituziore della servitu presso
questo popolo, si vede, nell’ epoca antimosaica,
dall’ onore del talamo a cui sono chiamate Hagar,
Bilha e Zilpha; e, posteriormente, dalle leggi di
Mose che unisce i servi alla famiglia, e racco-
manda di ammetterli alle pubbliche feste. Inoltre
la serviti di un ebreo & temporaria; e quanco,
per volonth sua, si prolunga, dura sino all’anno
del giubileo, anno in cul si ristabilisee la liberta
delle persone e la eguaglianza degli averi. Que-
ste larghezze non si applicano allo schiavo stra-
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niero, benché la sua coundizione sia pit mite che
altrove (Salvador, Hist. des Inst. de Moise et du
peuple Hebreu; Paris 1828 ; Liv. I, ch. 1; Miegius,
Const. serv. bhaeb.). In terzo luogo non & varia-
mente distribuita fra le tribu la capacitad giuri-
dica e la dignita morale. Tutte sono degne e ca-
paci, e non v'& fra loro inferiorith o subordina-
zione; non vi sono tribu serve e una tribu so-
vrana; e il sacerdote non supera in eccellenza e
prestigio il soldato. Tutte le tribli sono sotto il
medesimo capo; e il riconoscimento di un di-
ritto di primogenitura non introduce fra esse
gerarchia di sorta, ma soltanto un primato d'o-
nore pei Leviti. I quali fuori del tempio mnon
esercitauo aleun potere o supremazia civile, che
non sia quella sempre esercitata sulle moltitu-
dini e sugli individui da coloro che sono emi-
nentl per virtu e sapere. I Profeti e i Giudici
vengono fuori da tutte le tribu indifferentemente;
e soltanto negli ultimi secoli, ai tempi asmo-
niaci e per breve spazio di tempo, il sacerdozio
st solleva sul popolo, ed acquista il regno. Ma
questo regno passeggero non e I effetto della
influenza religiosa, bensi dell’ eroismo militare
(Levi, La Teocr. mos. Firenze Le Mounier p. 226).
Questa parith della tribu levitica & confermata
dal non essere vietato, che per connubio le fan-
ciulle ebree vi entrino o ne escano (Franck,
pag. 122; ¢ autore della Kabbale ou philos. reliy.
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des hebreux; 1843 ). n Le distinzioni che Mose
stabili creando 1'ordine dei leviti e dei preti,
erano di pura forma; erano conseguenza del-
I’ amalgama temporario del eculto pagano con
la. nuova religione tutta spirituale. Nel fon-
do, tutti gli ebrei erano egual davanti Dio
e le leggi; eglino formavano insieme un regno di
sacerdoti, un popolo santo ( Es. 19,6 ); ¢ s'& vero
che 1 soli preti si avvicinavano all interno del
santuario, il libro della legge era aperto a tutti,
il santuario della dottrina era accessibile all’ulti-
mo degli ebrei, come al gran sacerdote. Il vero
sacerdozio degli ebrei fu il Profetismo. Mosé ne
pose 1 fondamenti, e si guardd dal confidarlo
alla casta privilegiata, che, interessata alla con-
servazione del culto materiale, doveva sfor-
zarsi a fare trionfare questo culto sulle idee
spiritualiste, per lasciare il popolo nell’ igno-
ranza e nella superstizione ( Munk, pag. 169 ) ».

La partizione del popelo in tribu non di-
sordina quindi, o nega, come la partizione ca-
stale in Kgitto, la unith del genere umano; e
percid consente che si stabiliscano e sviluppiro
con maggiore ampiezza 1 rapporti vicendevoli
fra gli uomini.

Per le quali cose v'era grande opposizione
di natura e di effetti fra le due civilta; e da
un lato il sentimento nazionale degli- ebrei do-
veva provocare una riazione, e finalmente una
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lotta aperta; e dall’ altro la politica dei Faraoni
di benevola doveva mutarsi in persecutrice. Quel-
li chiamano epoca della schiavitu il loro stan-
ziamento in Egitto; e veramente & schiavitu lo
stato di un popelo, in cui gli si oppongono forti
e quotidiani ostacoli a ordinarsi e a vivere se-
condo il proprio genio. Siccome pertanto le loro
tradizioni religiose e gli instituti ecivili corre-
vano urgente pericolo, si decisero a riprendere
il pellegrinaggio, a cui erano spinti altresi dalle
abitudini pastorali, ancora cempatibili col so-
stentamento della loro scarsa popolazione.

A queste cagioni del dissenso fra 1 due
popoli se ne aggiunge un’altra. Era allora sa-
lita al trono una nuova dinastia, non legata
verso gli ebrei dalla gratitudine della precedente
pei servigi resi da Giuseppe; ed essa poté con-
siderare piu liberamente che I” acerescimento del
popolo ebreo, e la troppa diversitd dei costumi,
delle credenze e delle istituzioni ebraiche e delle
egizie, potevano a lungo andare mettere in pe-
ricolo lo Stato, e recare: detrimento ed offesa
alla civilth nazionale. Per cid, respingendosi i
due popoli a vicenda, I’uno con la oppressione,
I'altro con la pertinace resistenza, ne segui
I esodo capitanato da Mose.

I epoca di questo sapientissimo legislatore,
anteriore di secoli all’autore del Zend-Avesta,
segna un ritorno ai prineipii della primitiva
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teorrazia. Egli si prefigge di resfaurare nella
loro purezza, presso tutta la nazione, le dottrine
monoteistiche, e di preservarle dagli influssi delle
civilth straniere, conservando la forma patriar-
cale del governo, che non poteva essere piena-
mente surrogata da altre, sinche il popolo non
giungeva stabili dimore sulla terra promessa.

L/ autorita suprema assoluta cessa d’ essere
personale, ed emana tutta dalla legge, ch’e di-
rettamente rivelata da Dio, e percid sottratta
alle disquisizicni degli uomini. Jehova mnon ha
un rappresentante, o chi parli per lni; ma Ia
legge & la sua stessa incarnazione, perché & la
forma sensibile della sua volonth, Mose, capo
del popolo, esercita una specie di dittatura, sem-
pre perd secondo la legge e pel mantenimento in-
tero della medesima; per cui ne & solamente il
banditove, e la fa osservare nello stesso tempo,
che, al paro degli altri, la ubbidisce.

Né I'imperio ch’ esercita, dipende dall’es-
sere egli ministro di Dio e del culto. La pote-
sth religiosa & altra cosa; e la abbandona ad
Aronne, tenendo per s¢ la civile, Donde il no-
tevolissimo carattere di questa teocrazia di non
essere sacerdotale, ma laica; e quindi di dare al
potere politico un carattere supremo e sacro,
mantenendolo fuori e al di sopra della pote-
sth religiosa. Cid proviene da questo principal
motivo che la legge & la pilt precisa ¢ pura
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espressione della fede e della tradizione mo-
noteistica; mentre il culto, questa forma ester-
na e materiale delle credenze, questo insieme -
di cerimonie, di cui incombeva la cura e l'eser-
cizio ai leviti, era un accomodamento con le
tendenze idolatriche delle moltitudini, che do-
mandavano un simbolo visibile della presenza
di Dio, e sacrifici e banchetti per onoratlo.
Laonde, nel sistema mosaico, la vera protettrice
dell’ Idea religiosa nazionale & la legge civile,
che,a preservarla, minaccia le sue sanzioni, senza
immistione alcuna del sacerdozie (Cons. Munk,
p. 127).

La legge poi, conforme all'indole sincera
della teocrazia, & sola fonte dell’ imperio, oltre-
cheé della fede, non potendo la volonta divina,
di cui & la manifestazione, non essere suprema
in tutto ed una. Quindi sostanzialmente lo Sta-
to & fatto e ordinato da Dio, che ne ispira e
dirige le imprese. E appunto il concetto fonda-
mentale della politica mosaica pud ridursi a
questo, che un’ autorith non derivante dal corpo
sociale, estrinseca e superiore ad esso, ne man-
tiene la unith e ne governa I’ azione. 1l diritto
e la politica pongono realmente radice fuori del
mondo, valicandone 1 confini mediante le rivela-
zioni della fede, che prende il posto della ra-

gione peritosa o impotente a scoprire le leggi
proprie delle cose umane.
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I quali prineipii furono rimodernati dalla
scuola, di cui il De Maistre & un illustre cam-
pione ; la quale insegna, che » 'uomo non pud
nulla in argomento di politica se non si appog-
gia a Dio; e poiché & impotente a produrre un
insetto o un virgulto, non pud stimarsi autore
immediato della sovraunita, ch’é la cosa pit inte-
ressante, piu sacra e piu fondamentale del mon-
do morale e politico ( Prinec. generatore delle Co-
stit. Polit.; trad. Firenze, 1845) n.

La unith politica corrisponde quindi, secon-
do questi prineipii, alla unith religiosa del po-
polo; e la osservanza della legge & nello stesso
tempo virtu del credente ed obbligo del citta-
dino. Ne cousegue che i nemici dell’ impero so-
no anche i nemici di Dio; e i cittadini che ten-
tano usurparlo, si rendono colpevoli di lesa di-
viniti; come cessa d essere cittadino chi abban-
dona la religione: i due concetti di empieta e
di delitto confondendosi in uno.

In questo sistema anche la unitd nazionale
si confonde con la religiosa, perche i1 figli di
Israele sono tutti figli di Jehova. Israel & uno,
come & uno Jehova ( Salvador, op. cit. 1, 69).
Qui I individuo non & angustiato, come nell In-
dia, entro la stretta cerchia della casta, ma si
muove entro quella pit larga della nazione; e
se anche nell’ India la unith naziouale ¢ costi-
tuita dal popolo del Signore, questo per altro &
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il bianco, esclusone I’ aborigeno; il quale dalla
prepotenza delle caste superiori & tenuto fuori
della comunione religiosa, e quindi anche della
nazionale e politica.

Senonché il confondere insieme la unith na-
zionale e la politica con la religiosa menoma
la importanza pratica del principio monoteistico
della unith del genere umano; ed in effetto
Israel & segregato dalle Genti, le quali vivono
fuori della Legge e della luce. La liberth e il
diritto hauno origine e sviluppo in seno a uno
stato e a una religione particolare; e per questo
esclusivismo le relazioni cogli altri popoli sono
meno frequenti, meno facili e meno utili; e qua-
si si direbbe che la separazione indiana fra ca-
sta e casta, dalla legislazione mosaica sia fatta
sorgere fra popolo e popolo, tante sono e sif-
fattamente indestruttibili le cagioni di nimicizia
che introduce fra loro. E, a tacere dell’ usura
vietata fra connazionali e permessa con gli stra-
nieri ( Jo. Michaelis, Comment. de mente el ratione
legis Mos. usuram prohib. Erfurt, 1746 ; nella Jurisp.
Antiq. del Fellenberg; Berna 1760 ), e della con-
dizione legale dello schiavo straniero, tanto pit
dura in confronto di quella ond era privilegiato
lo schiavo ebreo, era ammesso il diritto di con-
quista, e vietato di far mai pace con alcuni po-
poli, e spinto il diritto di guerrasino a coman-
dare la totale distruzione dei vinti e il rapimento

26
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d’ ogni loro bene, avendo il legislatore preseritto
di passare a fil di spada tutti i masehi delle
citta conquistate, cosi che neppur uno solo ne
sopravvivesse, ¢ di dividerne le spoglie fra I’ eser-
cito (Dew. XX, 13, 14, 16 ). Il concetto e il
sentimento della umanitd & sopraffatto da quello
della religiosita, e percid lasciando il posto a
uno spirito nazionale esclusivo, non permette
s’ allarghi pienamente la coscienza dei rapporti
onde tutti gli uomini sono congiunti fra loro.
Il che per aliro non & da intendere nel senso che
per gl ebrei Jehova fosse un Dio nazionale, di-
verso da quello degli altri popoli; ma pel senso
ch’ eglino si credevano il popolo sacerdote, il
popolo prediletto, a cui Dio aveva fatto par-
ticolari promesse.

Nella costituzione mosaica la liberta del
cittadino &, sempre ed in tutto, conformita alla
legge. Questa penetra in ogni parte della vita
individuale, abilitando lo Stato a intromettersi
di tutto. » Il popolo, scrive Spinoza, niente po-
teva fare, che non si rammentasse di esegvire un
mandato superiore,e di dover osservare la legge.
Secondo questa, arava, seminava, mangiava, ve-
stiva e si radeva ( Tract. theol. polit. cap V,26).
La legge doveva essere impressa pel cuore;
essa in casa, nei viaggi, uel riposo e nel lavoro;
essa teouta nella memoria, portata con ricordi
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sulle braceia; essa scolpita sulle domestiche pa-
reti; essa dapertutto e sempre ( Levi, p. 20).

La legge poi rivolge in particolar modo le
sue cure alla proprieth e alla famiglia, vedendo
in questi instituti un interesse pubblico, piu che
un diritto privato da tutelare. La tribu di Ru-
ben e di Gad e mezza di quella di Manasse
avevano posto la loro sede all’est del Giordano
(Deut. 111, 12, 13); questo stabilimento, che per
le altre tribi doveva estendersi all’ ovest del
fiume stesso, e I' accresciuta popolazione rendono
possibile e necessaria I' agricoltura; e quindi re-
clamano le disposizioni che Moseé ha date sulla par-
tizione delle ferre e sull’ assetto della proprieta.

Egli pertanto dichiara appartenere le terre
a Jehova, che ha creato il popolo e gli ha dato
un governo, e che di quelle gli conferisee I uso
pel tempo e secondo la distribuzione preseritta
dalla legge. Esse non sono divise fra le tri-
b, ne fra gli individui; ma, in parti eguali,
fra i capi di famiglia; confermandosi cosi che
le triblt non sono istituziope fondamentale dello
Stato, e mostrandosi che gli individui sono as-
sorbiti nella unith famigliare. Per mantenere inal-
terata la distribuzione delle terre, com’ & inalte-
rabile la volonta divina che 1'ha wvoluta, Mose
istituisce il Giubileo, tempo in cui lo stato delle
proprieth & rimesso in pristino, se mai per le
vicende della vita economica si alterasse.
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I Leviti non ricevono terre in loro proprieta
(Gios. XI1I, 14, 33 ); in cambio sono loro riservati
dlcuni ricoveri e le decime (Franck, p. 125; Sal-
vador, Introd.), quando al contrario in KEgitto la
terra & tripartita fra i preti, 1l re, e 1 guerrieri,
e nell'Indiai bramani vantano, come figli e mini-
stri della divinith, un diritto eminente sul terri-
torio e su tutte le cose. Differenza notevolissima
anche questa per caratterizzare la teocrazia mo-
saica, nella quale il ministero sacerdotale & se-
parato, come da ogni ufficio, anche da ogni in-
teresse mondano.

Il regime mosaico della proprieth & ispirato
evidentemente dal desiderio di conservare un
determinato ordinamento sociale; ma non cura
egualmente il diritto degli individui, perché li
defrauda di cid che hanno ottenuto col proprio
lavoro; e la storia forse ha dimenticato di rac-
contarci con quali temperamenti, e con quante
eccezioni si rimettessero le cose nello stato an-
teriore per non turbare profondamente le fun-
zioni politiche ed economiche dello Stato. ( Sal-
vador, Loi de Moise, Paris 18223 e op. cil.).

Nella famiglia ebrea la donna ha stato
migliore di assai che presso molti popoli
d Oriente. Nondimeno la poligamia ne ferisce
gli affetti, e ne offende la dignita. In alcune
leggi di Mos® la bigamia & dichiarata cosa le-
gittima, e in nessuna v'¢ proibite d’averc mag-



4005

gior numero di mogli ( Es. XXI, 9; Lev. XVIII,
18; Deut. XXI, 15-17 ). Dopo di lui, molti re,
e specialmente Salomone, n’ ebbero parecchie; e
il diritto vabbinico ne ammette, al pari della
Legge di Manu (1X, 145) e del Corano (IV, 3),
quattro di legittime. Soltanto nel X secolo e in
Occidente, i rabbini scomunicarono 1 poligami.
Aggiungi che uella legge mosaica la ragione
bblica risponde anche troppo alle piu intime
propensioni dell’ uvomo pel desiderio di prole, o
della perpetuita del nome; imperciocché se da
un lato le relazioni coniugali del cognato colla
cognata sono delitto, dall’altro alla donna ri-
masta vedova senza figli, e al cognato che coa-
bitava con essa, & fatta violenza affinché si uni-
scano insieme, e cosi non si cancelli in Israele
il nome del defunto marito ( Lev. XVIII, 16;
Deut. XXV, 5, 6; Misch. tom. 1II, prefas). 1l
cognato che ei si rifiuta, mediante un certo rito,
nel quale subisce dalla donna un atto di spregio,
puo esimersene, la donna non mai ( Deut. ibid.
7-10). 11 Levirato fa dunque riscontro al Sapenda ;
benche, per altri riguardi, non sia come questo
un fomite di corrutela. La legge di Manu in-
fatti, secondo la spiegazione tradizionale che ne
da il Kullika, comporta anche, che il marito dia
permesso alla moglie, da cui non ha prole, di
unirsi a un parente ascendente o discendente
entro il sesto grado, Sapenda (V, 60 ), sinch®



406

gli partorisca uno o due figli. Dopo, la commis-
sione ha termine, come avrebbe la unione della
vedova (1X, 60, 62; Vedi: Les. livr. sacr. de
U Orient; Paris 1840. Les livr. sacr. de toutes les
relig. sauf la Bible, trad. par MM. Pauthier et
G-. Brunet; Paris 1848, 2 wvol.; una trad. del
Manu fatta dal sig. Loiseleur de Longchamps fu
pubblicata a Strasburgo nel 1830 . Nondimeno
non & chi non vegga, quanta offesa alla santita
delle nozze e alla liberta del cuore rechino que-
ste costumanze; la cul licenza fu superata in
tempi a noi vicini, quando, senza la scusa del
talamo infecondo, 1 cavalieri servirono le dame,
annuenti 1 mariti nella seritta nuziale.

Riguardo ai figli, la loro condizione & in
corrispondenza con la costituzione familiare ed
economica del popolo ebreo a questo tempo. Per-
cid 1" autorith del padre su di essi e vitalizia,
come il suo dominio sulle terre; e tra il fatto
giuridico e | economico la relazione & strettis-
sima ( Franck, p. 139).

Nella forma di governo a quest’ epoca non
si riscontra pitt il tipo reciso del patriarcato.
Questa forma primitiva non si adatfa al reggi-
mento di un popolo che andrd occupando estesi
territorii, e la cui vita giuridica ed economiea si fa
sempre pitt abbondante e complicata. Mose gid
sino nel deserto aveva preposto alle tribu e alle
famiglie, persone fra le pilt virtuose e intelli-
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zenti, le guali, per sua delegazione, amministras-
sero la giustizia e provvedessero al governo ci-
vile, riservato per s& il potere esecutivo. Piu par-
ticolarmente si vedono in seguito, sotto il Capo
del popolo, quattro maestrati; cio¢ gli anzia-
ni, i capi delle famiglie (il capo di famiglia
¢ detto Zakén, sceiceo ), i giudici, e gli seribi
( schoferim ); 1 quali tutii erano talvolta con-
vocati in assemblea dal ecapo della nazione. Que-
sti non dava leggi, ma faceva eseguire la legge
del Signore, e aveva a questo fine presso di sd
un interprete, chiamata Suffeto, e vuol dire giu-
dice. Il principio teocratico e il monarchico ri-
mangono intatti per la supremazia della legge e
per la unitd del capo; ma, oltre a consentire la
delegazione del potere, non eseludono I'elemento
popolare, che, nella costituzione dello Stato, &
introdotto dal prineipio fondamentale della egua-
glianza delle tribi sorelle ( Vedi Gioberti, Introd.
IT, 170 ). In questo stato di cose, il potere ri-
mane sempre appartato dalla cittadinanza, e si
conserva assoluto ed accentrato, ma nello stesso
tempo in seno a questa si manifesta operosita
piu varia ed ampia, e ne sorgono rapporti che
oltrepassano di gran lunga le ragioni e i biso-
gni del vivere errabondo e domestico; cosicché
il potere, mutando le sue forme e la sud azione,
deve mettersi d'accordo con le idece e i senti-
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menti, gli interessi e le tendenze che sono sorte
di recente.

Quarant’ anni dopo la sortita dall’ Egitto,
Giosue, scelto dallo stesso Mos¢ a succedergli,
fa passare agli ebrei il Giordano, quindici se-
coli e mezzo avanti I'éra; e distribuisce nove
tribu con parte di quella di Manasse all ovest
del fiume in separati territori ( Gios. I, 12-15;
XIII 8 32); essendo quelle di Ruben e di Gad,
dopo ajutati i fratelli nell’impresa, tornate all’est.
B questa un’ epoca d’imprese militari e di conqui-
ste, per cul Giosu® occupa nella nazione il posto,
ed esercita |’ ufficio dell’imperator, gli anziani
continuando ad essere i conservatori della tra-
dizione religiosa e nazionale.

Dopo la morte di Giosud, che fu per 25
anni_ alla testa del popolo, non avendo egli de-
wuata il successore, gli Anziani mantennero da
soli le tradizioni e le costituzioni; ma, essendo
venuti a mancare anch’ essi, succede un tempo
in cui la fede si corrompe e il sentimento della
nazionale unitd si affievolisce per lasciar luogo
a sentimenti separatistici, alle vietate alleanze
coi Cananei e allaidolatria. » L'idolatria ( Munk,
pag. 227) e la corruzione dei costumi aumen-
tarono di giorno in giorno; le tribi, mancando
di capo*e di centro comune, divennero straniere
le une alle altre, e la reciproca indifferenza mi-
naccid di degenerare in ostilita ». In questo



409
tempo non v'era alcun re in Israele; ciascuno
faceva cid che gli piaceva ( Giud. XXI, 25 ).

Lo stanziamento in territorii separati, ognu-
no sufficiente a mantenere la popolazione che
sopra vi si era accampata, la convivenza coi
Cananei e il contatto con altre genti di culto
diverso, gli interessi agricoli delle singole tribu,
a cui la guerra e la conquista raccomandata da
Giosué potevano tornare esiziali, mentre la pace
e |'alleanza sarebbero tornate grandemente favo-
revoli, sono le cagioni dello sfasciamento della
unith politica, dell’ alterazione e dell’ abbandono
del culto, e dell’ indebolimento del sentimento
nazionale.

Ma uben presto le tribni, isolate e senza ca-
po, si viddero attaccate dalle genti vicine e dai
nemiei ch’erano stati tollerati nell’ interno del
paese. Di quando in quando un uomo energico
si pone alla testa di alecune tribu o anche di
tutta la nazione per far rinascere lo spirito na-
zionale e scuotere il giogv straniero; ma non ha
sempre la forza, e nemmeno la volonta di far
risorgere il sentimento religioso e I'amore delle
istituzioni mosaiche; e, dopo la sua morte, il
popolo ricade nell’ anarchia ». Questo & il qua-
dro che ci viene dipinto da Munk (pag. 230)
dell’ epoca dei Giudici ( Schophet ); i quali oltre
che giudici nello stretto senso del wvocabolo,
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erano persone rivestite dei supremo potere, co-
me 1 Saffeli in Fenieia.

Il giudice non era sempre eletto; ma spesso
s impadroniva del potere per le necessith del
momento e pel suo coraggio personale, prenden-
do la somma direzione delle forze a difesa del
paese. Nondimeno & da credere che se non eletto,
dovesse sempre essere confermato dal popolo.
Il suo ufficio era militare, e perd temporaneo co-
me le circostanze da cul era reso necessario; ma
¢ chiaro che il giudice anche dopo doveva con-
servare grandissima influenza. Certa stabilith as-
sunse il potere dei giudiei al finire di questo
periodo, che, secondo Munk, durd eirea 450 auni
(dal 1585 al 1096 a. e. secondo Guillemin, dal
1500 al 1095 secondo Piitz). Infatti s'incontra-
no tre Giudici che ebbero il potere, senza cir-
costanze speciali e atti splendidi, e certo per ele-
zione; e fra i giudici s'incontra anche una don-
na, Debora profetessa e liberatrice del popolo.

Ora che cosa principalmente si rileva in
questo periodo? Che il pericolo comune prove-
niente dall’ anarchia interna e dalle minaccie
dei nemici.esterni, ravviva lo spirito nazionale,
rende piu intime e strette le relazioni delle di-
verse parti del popolo, e, creando un centro co-
mune di direzione e di forza, preserva lo Stato
e gli interessi di tutti. L'aumento della popo-
lazione e della ricchezza delle tribu era stato a
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scapito del nesso nazionale. Ma se nell’anarchia
il sentimento della solidarieti s era attenuato,
s’ erano ritemprate le forze individuali, e rinvi-
goriti gli elementi locali. Quello fu suscitato
di nuovo dai giudiei, eche mostrandone 1’ efficacia
pel vantaggio generale, dissodarono il terreno ad
una istituzione, che piu fortemente e stabilmente
raccolse di pol nelle sue mani il potere, accostd
le parti distaccate del popolo, e infuse in esse co-
scienza del mutui rapporti, onde naturalmente
doveano ajutarsi e difendersi,

Nella storia fu sempre questa la origine e
la missione del governo monarchico ai suoi pri-
mordi. 1 giudiei sono avviamento ai re; il cm
compito, anche presso Israele, & di destare il sen-
timente della unitd nazionale, e di rappreseuntarla
e difenderla. .

Gia dal tempo di Gedeone, ghi ebrei mani-
festano 1" intenzione di cambiare in ereditario e
vitalizio il potere supremo ch’era elettivo e tem-
poraneo. Ma Gedeone senti probabilmente che
lo spirito di unith non penetrava ancora in
tutte le fribu ( Munk ), e rifiutd il cambio.
Questa trasformazione fu invece compiuta sotto
I'ultimo giudice Samuele. Egli s’ era posto alla
testa del popolo ebreo per liberarlo dal dure
giogo dei Filistei, sotto il quale gemeva da
lungo tempo. E primo suo intento fu la restau-
razione del culto monoteistico, base e simbolo di
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tutta la civilth d Israele; e il ristabilimento della
unith dello Stato. Fra i mezzi che adottd notia-
mo |'aver convocato grandi assemblee popolari,
e I'aver istituito il Collegio dei profeti, di questi
oratori ispirati, o interpreti della legge, che dan-
do vita e moto alla lettera morta della medesi-
ma, senza toccarla, la interpretano e svolgono
secondo il progresso della nazione. I Profeti
d’ ora innanzi formano una scuola, ura associa-
zione fra loro; e la loro parte si fard importan-
tissima nel seguente periodo di tempo.

Per questa nuova istituzione & introdotta
una grande riforma nel sistema Mosaico, ch’era,
come abbiamo veduto, una Legocrazia. Ora non
@ piu la legge scritta che impera; essa non &
immutabile. Il lavoro d interpretazione & ricono-
sciuto necessario; ed & affidato, non diremo a
una casta, perche 1 profeti provengono da qual-
sia fribl, ma a un istituto particolare, che si
farh 1'organo del diritto presso il popolo ebreo,
e terri ogni potere sotto il suo sindacato.

Né i profeti sono da confondere coi leviti
o coi preti; il loro ufficio & diverso, e come in-
terpretano la legge per contenere il potere ci-
vile, la interpretano altresi per preservarla dagli
effetti del corrompersi od alterarsi della potesta
sacerdotale.

Dopo questa riforma, ch’ ebbe felici risulta-
menti, s i rappresentanti della nazione pensavano
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con spavento ai pericoli che avrebbero minac-
ciato il paese, alla morte di Samuele. Eglino desi-
deravano ch’egli si scegliesse un successore, il
quale animato del suo spirito sapesse conservare
la pace, la unita e la indipendenza della nazione;
e chiesero che il suo successore avesse potere
e titolo di re.

Samuele, contrario a sostituire al regno di
Jehova quello di un principe, ord contro questa
volonta nazionale; ma iufine dovette cedere, e,
spoglio com’ era di ambizione personale, si
pose alla ricerca di un principe. Questi fu
Saulle di eta vigorosa, di bellezza rimarchevole
e di alta statura, la cui elezione fu riconosciuta
in un’ assemblea nazionale tenuta a Mispah, al
grido di viva il Re! e poi, per invito di Samuele,
sanzionata dal popolo, la cui riconoscenza e am-
mirazione Saulle s'era nel frattempo acquistata
con la disfatta degli Ammoniti.

Nella storia della monarchia presso gli ebrei
conviene distinguere due diversi periodi: 1’ uno
di progresso, di avanzamento; I'altro, che comincia
quando questo e giunto al suo massimo, di re-
gresso o decadenza. Il primo va da Saulle a Sa-
lomone (1096 1016 a c.); e la nazione & tutta
unita ed estende la sua dominazione al di fuori.
Nel secondo, che dura 2 secoli e mezzo, la na-
zione ha perduto e va perdendo la sua potenza
e prosperita; e si divide (975 a. ¢.) nei due
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regni d Israele e di Giuda; e quello d' Israele va
sempre pit corrompendosi, sino a che cade, 133
anni prima di quello di Giuda e al momento
stesso che questo si riforma.

La regalith che raccoglie le tribi in pi
stretta unith, e ne ordina e dirige con vigoroso
e intelligente impulso le forze a difesa comune
ed ampliamento dello Stato, non si mostra dap-
principio con un potere assorbente e pienissimo.
Era suo interesse di provare che non intendeva
rompere, ma continuare la tradizione nazionale;
e perd dapprincipio altera poco I’ ordinamento
dello Stato, e si mostra ossequente verso le isti-
tuzioni e le leggi antiche. Sempre, in queste
trasformazioni di governo, sembra dapprineipio
non se ne muti che il titolo; ma se col preser-
vare 1 nomi delle cose, la regalith al suo na-
scere vuol parere di rispettarne la sostanza,
questa a poco a poco si altera e si perde; e
non fanto o solamente per decreti e leggi del
principe, quanto pel disuso in cui cadono le an-
tiche leggi e istituzioni, che sempre meno cor-
rispondono ai bisogni nuovi, in eui ha titolo e
origine la monarchia. Quindi all’avvenimento di
Saulle al trono, il suo potere doveva parere e
in parte essere temperato, non so se da una
costituzione scritta, compilata dallo stesso Sa-
muele, ma certo dalla opinione nazionale; la qua-
le nel re doveva riconoscere soltanto un esscu-
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tcre della yplontad divina, un mantenitore delle
leggi stabilite; e dal testo della legge che im po-
neva ad esso certe limitazioni e condizioni ( Deut,
XVIIL 14-20) e I’ osservanza di certe norme e
virtl. Cosi la costituzione della proprietd, ch'e
principale fondamento degli instituti civili e po-
litici, rimane secondo la legge; e la nativa egua-
clianza dei cittadini impedisce la formazione di
~ caste serve, o borghesi, o nobili.

La monarchia non & quindi sui primordi
un potere trasformatore ed assorbente; il suo
compito & principalmente militare per la difesa
e I’ ampliamento dello Stato. E appunto da que-
sto aspetto principalmente, dobbiamo apprezzare
la parte cl’essa ha compiuto. La monarchia rac-
cogliendo sotto la sua mano la nazione, ne ren-
de pit compatte e ne moltiplica le forze, cosi
che possa esplicarle maggiormente, estendendo
la sua influenza e le sue imprese al di fuori.
Inoltre s'adopera affinch® il sentimento unitario
prenda il luogo del separatistico; e cid ottiene
facendosi mezzo di comunicazione fra le tribu
divise e animate da interessi egoistici, e fa-
cendo cospirare in un centro e ad un fine co-
mune le forze nazionali. Conseguentemente per
questa stessa ragione, rende piu spiccato ed
energico nel popolo il sentimento della propria
individualita, per cui pud meglio resistere e
vincere le cause interne di decadimento o cor-
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ruzione, e, venendo a contatto con altre genti,
meglio resistere non solo, ma meglio approfit-
tare degli elementi e delle occasioni nuove che
gli si offrono per ingrandirsi.

La regalith trasse tutto il partito dalle mo-
dificazioni da lei operate nello spirito e nelle
forze pubbliche. Saul non ha corte splendida ne
fissa; lo vediamo anzi, durante le tregue, con-
tinuare nel lavoro dei campi. Egli non & altro,
come dice Heeren (nel Guillemin, Hist. Ane.
de I Orient. ch. V), se non un comandante di
armata. La nazione era infatti divenuta insen-
sibilmente un popolo guerriero, perche dedita
pit alla pastorizia, ¢ meno all’ agricoltura, non
aveva accumulate ricchezze e spiegato tfanto
lusso, quanto nel tempo suneceduto di Salomone;
sotto cui, i commerei e le industrie fiorirono. E
Saul termina appunto come capo militare, vinto
in battaglia. Sotto Davide, la monarchia pone
stabile dimora in Gerusalemme; ed & sotto que-
sto regno, ch’ essa giunge al suo punto culmi-
nante di potenza e prosperitd. Davide & un gran-
de e astuto riformatore dello Stato, e un fortu-
nato conquistatore. Egli comincid dall’ organiz-
zarve le forze militari del paese, dando loro un
.ampio sviluppo e un assetto permanente. Poi
ordind un censimento, che se aveva per fine prin-
cipale la valutazione delle forze militari del
paese, doveva anche servire a intendimenti ci-
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vili ed amministrativi. Per I’ amministrazione si
tenne agli anziani e ai capi delle famiglie. Mo-
dificd la composizione del collegio dei giudici,
introducendovi molti leviti; ma conservd per
s¢, come tutti 1 re dell’ antico Oriente, la dignita
e I ufficio del giudicare.

Ebke corte numerosa; e moltiplicd gli ufficii
pubblici per amministrare 1 demanii regii, le
imposte e le prestazioni personali dei sudditi,

Ristabili la osservanza rigorosa del culto di
Jehova, eome culto nazionale ed eseclusivo; e
diede altra organizzazione al corpo dei leviti e
dei preti, dividendoli in eclassi diverse, ch’ eb-
bero ciascuna proprio. ministero per riguardo
alla costruzione del nuovo tempio.

Combatté 1 Cananei; poi la confederazione
dei Filistel sulle sponde del Mediterraneo; indi
1 Moabiti, gli Amaleciti e gli Idumei, e all’ est
gli Ammoniti; poi debelld i popoli fra il Gior-
dano e I Eufrate, per cui dal Mediterraneo
estese sino a questo fiume !’ impero, che al Sud
pose in comunicazione col Mar Hosso, e con
le contrade piu lontane dell’ Asia e dell’ Africa.
Laonde sotto di lui la regalith raggiunse il
massimo di potenza e di splendore; sinché abdi-
cd in favore di Salomone, in una adunanza tenu-
ta a Gerusalemme, alla quale erano convenuti ‘i
capi delle famiglie i comandanti militari, i capi
dei demanii e tutti 1 dignitari della corte; e Sa-

. 3
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lomone, designato da lui, fu proclamato re (1015
al 975). _
A questo punto cade in acconcio osservare,
che la storia dimostra: 1.° le elezioni del capo
supremo dello Stato essere accompagnate spesso
da torbidi e lotte civili. David infatti fu per
sette anni e mezzo re di Giuda, prima che paci-
ficamente potesse divenirlo di tutto Israele; 2.° |a
elezione lasciar luogo assai presto alla eredit.
Re elettivi furono soltanto David e Salomone.
Dopo loro, la corona rimase nella casa del primo.
La quistione se il principato fosse in Israe-
le assoluto o no, occupd molti pubblicisti. Noi
opinando che lo Stato anche presso gli ebrei
abbia ubbidito nelle sue evoluzioni a una legge
che si vede presso tutti i popoli d' Oriente, cre-
diamo che di guesto tempo la supremazia regia
foss¢ molto saldamente stabilita e la prerogativa
molto largamente estesa. Lo prova la parte che
David e Salomone si attribuivano nell’ ammini-
strazione della giustizia, parte non regolata o
frenata da alcuna procedura o condizione. Il
Grozio argomenta che il governo fosse assoluto
dal Tibi soli peccavi del salmo davidico, dallo
stato deil popoli circonvicini, e dalla esortazione
di Samuele a non darsi in balia di un solo. Al
contrario il Salvador e il Carmignani peuvsano
che la forma di governo fosse mista; e trovano
il prineipio teocratico nel Sacrificatore, che & il
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Capo religioso, il monarchico nel re, I'aristocra-
tico nel Sinedrio, e il popolare nel presidente
del Sinedrio, che dicevasi principe del popolo
e paragonano a un tribuno. Cid che a noi parve
sufficiente di rilevare & che da Samuele in poi
la istituzione dei profeti fu sempre vivace: e
in essa le tradizioni avite avevano un organo,
e la volontd e i sentimenti popolari un autore-
vole interprete. Quindii profeti godevano d im-
menso credito, e dovevano esercitare grandissi-
ma influenza sul popolo e sul principe ; juwta
omnia quecumq. dizerit tibi Dom. Deus noster, sic
annuncia nobis, et faciemus: dicono le scritture
(Ger. XLII, 20 ); e poteva essere profeta chiun-
que si credesse ispirato e come tale parlasse.
Che se 1 profeti si riscontrano tanto al tempo
dei giudici, quanto al tempo dei re; in questo
per altro esercitano la loro missione con zelo e
mmsistenza maggiore; e si vedono eccitare, gui-
dare e tutelare il popolo conforme alle leggi e
alle tradizioni democratiche antiche. Per cui in
quest’ epoca rappresentano veramente la opposi-
zione, e sono un freno efficace a contenere la
regia autorita.

Salomone, venuto sul trono dopo Saule e
Davide, principi guerrieri e conquistatori, sim-
boleggia nella civilth ebraica il prevalere delle
arti pacifiche e delle scienze. Salomone & la sa-
pienza. Ma poiche » non v'erano piu nemici da
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combattere e istituzioni da creare, il giovine re
si adopera ad aumentare lo splendore del re-
gno con magnifiche costruzioni, con imprese
commerciali, e in generale col lusso » (Munk).

Egli edifica il tempio e le mura di Geru-
salemme, costruisce il palazzo del re, e fonda o
ingrandisce parecchie citth. Ma, abbagliando il
popolo con queste magnificenze, e profondendo
la pecunia pubblica nelle splendidezze della sua
corte, gli & facile fondare 1l dispotismo, che pre-
corre ¢ prepara la distruzione del regno; a cui
contribuiscono altresi i rilassati costumi, dei
quali I'esempio & dato dall’alto. Egli ebbe a
decine le mogli, e, pii numerose di queste,
furono le donne d ogni contrada che accolse
nell’ harem sontuoso. All' incontinenza aggiun-
gendo poi la irreligione, per compiacere a ta-
lune, giunse sino a edificare altari a divinith
straniere, con sacrilega offesa delle patrie leggi.

A Salomone succedette Roboam, che lo su-
perd nel dispregiare la Legge, dove preserive:
non moltiplicherai i cavalli nelle tue stalle; non
moltiplicherai le mogli, né¢ moltiplicherai gran-
demente I' argento e I’ oro, e imparerai a osser-
vare tutte le parole della legge ( Dewt. XVII
14-20 ); e per giunta fu egli stesso idolatra.
Per questi eccessi, la ribellione non tardd molto
a manifestarsi; e, non avendo egli dato ascolto
alle lagnanze portegli da molti rappresentanti
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del popolo, alle cui preghiere rispose duramente,
provoed un sollevamento generale; la cui conse-
guenza fu che le due sole tribu di Giuda e di
Beniamino, restarono fedeli alla dimastia di Da-
vid; e le altre costituirono il Regno d' Israele sot-
to I'impero di Geroboamo (975 a. c.).

Al minor numero, al regno di Giuda, resta
la missione di conservare il sacro deposito delle
credenze e delle leggi nazionali, dal cui mante-
nimento dipende la speranza di vedere adem-
piute le promesse del Signore. Egli ha in cu-
stodia il santuario nazionale; e per questa ra-
gione somma influenza sullo spirito di tutta la
nazione.

Se non che i due regni divisi diventano
sempre piu deboli; e, attorniati da genti nemi-
che e da civilta diverse, si allontanano dalla pu-
rezza del culto e dalla osservanza della Legge.
Questa corruzione conduce all’ ultima decadenza
il Regno d Israele; il cui popolo, impotente a
resistere, & debellato dagli Assirii, e, tratto fuo-
ri dal proprio territorio, viene disperso per va-
rie contrade dell’ Assiria e della Media ( Esilio
assiro, 721 a. c.); e avrebbe condotto a rovina
anche il regno di Giuda, senza la riforma di
Ezechia (726 697), che diede notevole sviluppo
al profetismo, e, per esso, grandissima impor-
tanza alla conservazione della fede, delle istitu-
zioni e delle speranze nazionali; e protrasse di
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altri 133 anni la esistenza del regno ( durato dal
975 al 586, con 'diecinove re e una regina ).
Non perd I opera restauratrice & mantenuta e
continuata dai suoi discendenti; ¢ quando Gio-
sia vi rimette ma, nospecialmente per la preser-
vazione del eulto, le forze dello Stato sono
troppo stremate, perché bastino a respingere gli
attacchi dei Caldei e a serbare la indipendenza. I
Caldei vincono, e, distrutto il tempio e Geru-
salemme, traggono in cattivith il popolo nell’ im-
pero di Babilonia.

Il nostro tema non richiede che c¢i occu-
piamo di proposito delle vicende corse dal re-
gno diviso; ci basta notare che la civilth ebraica
s’ & venuta successivamente trasformando, cosi
che da ultimo la teocrazia-democratica lascid il
pesto alla regality, la quale alla sua volta de-
generd in dispotismo. Questo esito delle muta-
zioni politiche della societd riscontreremo altrove
in Oriente; e allora avremo occasione di cer-
carne e definirne il valore, conforme al nostro
concetto del progresso.

Dall’ esilio babilonese (e la ultima deporta-
zione avvenne aleuni anni dopo presa Gerusa-
lemme ) alla distruzione del tempio sotto i Ro-
mani (583 a. c. al 70 d. ¢.), la storia del po-
polo di Giuda fa parte della storia dei grandi
imperi, in cui & compreso e vive : dapprima del
babilonese, ove trovd umane accoglienze; poi
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del medo-persiano. sotto Ciro ( 536 primo anno
della monarchia sua ); il qual principe gli
consenti il ritorno in Palestina e la riedificazio-
ne del tempio. Dalla dominazione persiana (536
al 332) gli ebrei passarono sotto la greco-mace-
done sino al 167 a. e. Dopo la qual epoca cor-
re il periodo della guerra d indipendenza, e
del governo libero e nazionale, alla cui testa
sono i principi della famiglia dei Maccabei; sin-
ché nel 63 a. c. Pompeo, conquistando Gerusa-
lemme, riduce gli ebrei sotto la potesth monar-
chica del popolo di Roma (V. Hobbes, Leviath.
cap. 193 nelle Opp. Amst. 1668, vol. II. p. 96 ).
Non percid si spegne o langue presso loro 1l
sentimento nazionale; ma li eccita alla resisten-
za contro il dominatore straniero; sinché la
resistenza si cambia in lotta aperta, e finisce
quando, dopo una eroica difesa gloriosamente
cadendo, vedono distrutti dalle legioni di Tito
la eitta e il tempio.

Dopo questi fatti, la unith nazionale resta
raccomandata alla unith della fede e delle tradi-
zioni; e subito dopo i rabbini formano wvarie
Scuole, ad una delle quali appartiene Giuda il
Santo, raccoglitore della Mischna, che vuol dire
ripetizione della legge. La quale, unitamente
ai due commentari o supplementi, che dire si
vogliano, I'uno composto nella Palestina che ha
nome da Gerusalemme, | altro nella Babilonia,
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forma il Talmud, che significa insegnamento,
dottrina. Quella poi & un codice degli scritti
der dottort d’ allora, e contiene cio che si sa-
peva intorno la giurisprudenza, i regolamenti
e 1 costumi secondo la tradizione ( Vedi Salva-
dor, Loi de Movse, Paris 1822, pag. 443 ).

Altra forma di teocrazia si trova in Egitto;
la cul civilth, risalente a 3500 anni a. c., & nelle
sue scaturigini mal nota come il Nilo, e nel suo
corso, almeno sino al 1580 a. e., piena di lacu-
ne, bastando 1 monumenti, la scrittura e il ca-
lendario a fissarne e correggerne la cronologia,
ma non a fornire allo storico la serie continuata
dei fatti che la riguardano ( Dunker, St. deli’ Ant.
Gli Egiziani; trad. Venezia 1866; Piitz, Man. di
Geog. e St. dell’ Ev. Ant.; trad. Vienna 1857 ).

Nondimeno dalle testimonianze che riman-
gono & posto fuori di dubbio il carattere co-
stantemente teocratico del governo egiziano,
tanto sotto il Regno Antico o di Memfi { dal 3233
al 2091 a. e.; Dunker ), quanto sotto il Medio
( dal 2091; primo della dominazione dei re Pa-
storl estesa su tutto I’ Egitto, toltane la Tebaide;
al 1580 a. e.), e sotto il Nuovo ( dal 1580 al 525;
in cui principia la conquista persiauna, durata
sino al 33 a. c. ). Lungo i quali regni tennero
il potere ben trenta dinasiie: alcune, ner due
primi, contemporaneamente su parti diverse del
paese. Tra gli storici, Diodoro afferma che gli
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egizii rispettano e adorano i loro re al pari de-
gli dei; e, al dire d'Ampére (Rév. des deux
Mond. ), quanto piu si osservano i monumenti,
tanto piu s’ & colpiti dall’ idea che il principato
partecipa sino a un certo punto dei caratteri
della divinitd, e ne deriva il suo potere. 1 Fa-
raoni, scrive Dunker, regnavano in luogo degli
dei; e non solo n’ erano chiamatii discendenti,
ma essi medesimi erano venerati quali divinita
paesane. Questa deificazione dei re dura anche
negli ultimi secoli del regno; anzi sopravvive
alla indipendenza, poiche si vede i Tolomei e
gli imperatori romani godere degli stessi nomi
e delle stesse adorazioni, di cul gid godevano
1 Faraoni ( p. 251 ).

Sennonché per molti lati questa teocrazia
differisce dalle altre. La sua principale diffe-
renza, comparandola con la ebraica, consiste in
cid, che, in questa seconda, nessuno sulla terra
¢ in luogo della divinita; e questa non parla
col suo popolo e non lo governa mediante qual-
sia rappresentante od interprete. Dio ha parlato
da sé ad Israele, e le sue parole sono la Legge,
a cui non pud essere portata alterazione di sor-
ta. Kd anche quando in seguito la teocrazia si
modifica, prevalendo il sistema monarchico, la
influenza della legge, di cui 1 profeti si fan-
no banditori ed interpreti, dalla opinione del
popolo & stimata al di sopra del regio potere ;

L
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sul quale per questo moiivo quelli esercitano
un’ azione moderatrice.

In Egitto invece il potere & esercitato dal
principe a nome e per conto della divinitd; per
cui la volonta divina non & nella Legge rive-
lata ed immutabile, ma nella stessa volonth li-
bera e mutevole del regnante.

Ne la costituzione e i divitti del sacerdozio
alterano questo stato di cose, perché la casta
sacerdotale non occupa in Egitto il posto poli-
tico occupato mell’ India dai Bramani, differen-
ziandosi appunto per questo rispetto prineipal-
mente la teocrazia fiorita sul Nilo da quella fio-
rita sul Gange. La casta dei bramani & al som-
mo; sotto di lei stanno tutte le altre classi, com-
presa quella degli csattri, ch’ & superiore alle ri-
manenti. Essi sono figurati uscire dalla bocea
di Brama, e ne rappresentano la sapienza, e
sono legislatori. Non tutti si danno pereid al
sacro ministero, ma una quarta parte soltanto ;
gli altri attendono agli ufficii dello Stato e alle
professioni. Kssi circondano continuamente il
principe, sia mediante i ministri, scelti spesso
fra loro, sia mediante il Consiglio cli’essi forma-
no dove risiede il re e in ogni provincia ( Piilz,
149 ).

I preti egiziani esercitano bensi futti gli
ufficii pubblici; ma ¢id non & per effetto del
loro carattere sacro, o per diritto divino, direb-

L]
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besi oggi, cosi da ritenere che formino davvero
una istituzione politica; bensi solamente per la
ragione che nella loro casta sono le persone
atte ad esercitarli, cioé le persone che si danno
allo studio ed hanno la necessaria cultura. La
divisione delle caste egizie e, come diremo, una
distribuzione del popolo giusta le professioni
o i lavori. Quindi sono istituti sociali o civili,
ma non particolarmente politiei.

Altre considerazioni appoggiano questo giu-
dizio riguardo i preti egiziani. Infatti, appunto
perché ' occupare i pubblici impieghi non @
un privilegio quanto un fatto dipendente dalle
attitudini e dalla cultura propria dei sacerdoti,
anche 1 militarl esercitano ufficii varii nello
Stato, e gli ufficii stessi che vediamo esercitati
dai sacerdoti. La ragione di questa promiscuiti
¢ chiara. La classe militare e la sacerdotale,
sono formate dalle persone piu elette, piu istrui-
te delia societh e in generale dalle persone che
per la loro nascita, la educazione e gli usi han-
no necessariamente una superiorith sulle altre.
Quindi ai membri di queste classi devono essere
per necessitd delle cose affidati 1 pubblici ser-
vigi. Nella classe dei sacerdoti erano compresi
i giudici, 1 medici, gli indovini, gli architetti ee.
(Piitz 150), perché possedevano le cognizion
scientifiche dell’ epoca; e i preti talora erano ge-
nerali o governatori di provincia; allo stesso
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modo che un militare poteva essere intendente
di provineia, o preposto alle pubbliche costru-
ziont ( Guillemin, Hist. Anc. de U' Orient; Paris
1867, p. 140. Laurent, L’ Orient; 293 ).

Altro argomento storico per negare un eca-
rattere specialmente politico alla casta sacerdo-
tale in Egitto consiste in cid, che fra il principe
e Dio, di cul quegli esercita in terra il coman-
do, non v’ & intermediario di sorta. Il re dalle
tradizioni e sui monumenti & celebrato quale
unico legislatore della nazione. Posto al sommo
della societa, & anche il Sacerdote supremo; in-
fatti offre gli ineensi e il pane consacrato, e .a
lui direttamente gli Dei invocati rispondono: ti
accordiamo la forza, la potenza e la vittoria
( Ampére ). Per cui al preti non resta se non
I' influenza nascente dalle lore virtie dalle loro
cognizioni; ed & una influenza semplicemente
morale ; alla quale soltanto & da riferire il po-
tere direttivo che wvediamo da loro esercitato,
quando per es. non solo per la vita pubblica
ma altresi per la privata e casalinga sottopon-
gono persino il re ai loro precetti.

Aggiungi che all’ origini i re egiziani do-
vettero essere scelti fra i guerrieri per causa
delle loro imprese, che allora furono di conqui-
sta. La monarchia, dice il Duncker, ebbe origi-
ne in seno alla nobilta militare; e dopo avere
messe radici nella valle superiore, estese la sua
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signoria sopra il basso Egitto sino al mare.
Laonde se dapprincipio il suo potere avesse per
avventura avuto un ritegno, questo non dalla
casta sacerdotale, ma dalla guerriera sarebbe
provenuto. Scendendo poi a tempi piu vicini, la
si vede tenere egualmente sottoposti e com-
pressi sotto di s& i due stati. Il militare non
serbd piu D'aspette di una nobilta guerriera;
e nei mounumenti, e secondo le memorie gre-
che, apparisce ridotto a un ceto di soldati, a
una unione di famiglie, a cui il governo di-
stribuisce armi per combattere, e terreni per
vivere ( Duncker, p. 261 ). La 1mpotenza poi
dei sacerdoti & dimostrata dallo stesso tentativo
che fecero nel periodo del regno nuovo, per sta-
bilire la propria supremazia. Malgrado che il
moto rivoluzionario riuscisse a dare il regno a
un sacerdote usurpatore, e questi opprimesse in
special modo la classe dei guerrieri ( Laurent ),
nondimeno la decadenza della sua casta, non che
arrestarsi, si vide dopo, per sicuri segni, accele-
rarsi.

Preti e soldati erano in servitu del prin-
cipe; il quale, soltanto pel proprio interesse e
per la natura stessa delle cose, non avra contra-
stata, ma, a suo piacere e pei suoi fini, favorita
la posizione privilegiata, che le due classi dove-
vano avere presso la moltitudine, come rappre-
sentanti del sapere e della potenza del tempo.
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Non altro che I' iuteresse proprio pubd spiegare,
perche la regalith si sottoponesse e si mostrasse
ossequente alle regole di vita pubblica e privata
ch’ abbiamo detto esserle imposte dai ministri
del tempio. La conchiusione resta sempre che il
clero era in mano del principe, e il culto reli-
gioso uno strumento di governo; per eai, contro
quanto afferma il Laurent, che i grandi ponte-
fiei fossero gli eguali dei Faraoni, e che il sa-
cerdozio fosse il vero padrone delio Stato, con-
chiudiamo eol Duncker, che i re soprintendessero
al culto, quanto alle faccende politiche.

Altra diversita nella costituzione del siste-
ma castale in India e in KEgitto, & che tolta
una eccezione di cui parleremo, i connubii fra
le caste sono tollerati. Ora, se la casta sacerdo-
tale formasse un vero potere politico, impedireb-
be gelosamente ch’entrassero in lei elementi
eterogenel, o che dal suo seno ne uscissero di
propri per confondersi con le altre caste. Non
sappiamo se, dopo quella della promiscuiti degli
ufficii, si possa desiderare prova piu evidente
di questa dei connubii misti, per ritenere che il
sacerdozio non abbia carattere d istituzione
politica.

Ma se la posizione dei sacerdoti in Egit-
to & assai diversa da quella dei bramani nel-
I’ India, per cui non sono parte dello Stato;
e anche diversa da quella dei Leviti in Palesti-
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na, perché almeno hanno ingerenze ecivili che a
questi sono vietate.

I leviti attendono esclusivamente al culto
in conformitd della Legge, che non & loro ema-
nazione, che non & quindi in loro dominio e che
soprasta a tutti. Ne consegue che non esercita-
no sulle cose civili quella particolare influenza
che deriva naturalmente da una suprema auto
rita religiosa, oltre che dalla parte che s abbia
nell’ amministrazione di esse. Inoltre eglino non
hanno proprieta; e in Kgitto invece la pro-
prieta del suolo, ch'é causa e mezzo principale
d'importanza sociale e politica, & divisa, se-
condo Diodoro, fra 1 sacerdoti, il re e i soldati ;
e la parte dei primi & maggiore e migliore di
quella assegnata agli altri; ed & esonerata da
ogni tributo ( Guillemin, p. 140; Laurent, p. 292),
e dichiarata inalienabile, al pari delle porzioni
indivisibilmente possedute anche dalle altre ca-
ste ( Franck). .

Veduti i caratteri distintivi delle tre teo-
crazie, dell’ egizia, cio®, in cui il principe & dei-
ficato, della ebraica, in cui la .sovranith & della
Legge, ¢ della indiava, in cui il sommo potere
e in balia della casta sacerdotale, lasciando que-
sto aspetto politico della civilth egiziana, per
farci al suo aspetto sociale, & pitt di tutto inte-
ressante | insistere sulla natura del sistema ca-
stale in questo paese.
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In generale si ritiene che la divisione di
un popolo in caste dipenda da sovrapposizioni
di razze o genti diverse. Riguardo all’ Egitto
s' ¢ creduto di rilevarne questa origine dall’ ap-
parire sui monumenti diverso il colore della pelle
di qualehe casta. Riguardo all’ India & certo che
1 sudra sono aborigeni, e le altre classi, popoli
immigrati o conquistatori.

Ma pud anche dipendere dalla differenza
delle occupazioni, delle attitudini e quindi delle
costumanze; e le due cause possono altresi spie-
gare congiuntamente il fatto di cm si tratta.
Dopo di che, un sistema castale pud differire da
un altro per la sua costituzione, sia tenendo
conto dei rapporti fra casta e casta, sia dei rap-
porti interni di ciascuna.

Evidentemente sulla formazione delle caste
in Egitto ha influito la diversita delle professioni,
Erodoto ne accenna sette; e, oltre le due gia
dette, sono quelle, dei pastori di animali cornuti,
dei poreai, dei mercanti, dei navicellai e degli
interpreti. Diodoro Siculo divide la popolazione
in agricoltori, operai e pastori. Platone in lavo-
ratori, pastori e cacciatori. Le due caste supe-
riori rappresentano la cultura intellettuale, la su-
periorith morale; e percid comprendono 1n se
tutti coloro che si danno alle professioni e
agli ufficii pubblici. Qui dunque si tratta sola-
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mente di classi o corporazioni dedite a lavori
differenti.

Altra & la natura del sistema castale india-
no; perche lo si ritiene fattura di Dio, ed & or-
ganizzato e conservato dalla Legge ( Laurent,
293 . I bramani uscirono dalla boeca, 1 guer-
rieri dalle braccia, gli agricoltori dalle coscie, i
sudra dai piedi di Brama ( Rig Veda, 10, 90, 12);
per cul nelle caste & riprodotta e quasi incarnata
la persona stessa di Dio. Cid non & in Egitto,
dove le caste sono il prodotto della varia appli-
cazione della liberth individuale; sono un feno-
meno economico, non una nativa separazione
degli uomini. ;

Questa diversita storica o legale di origine,
influisce altresi sopra la costituzione dei due
sistemi. L’ egizio ha piu varieth e mobilith;
I'indiano & uniforme, rigido e irreformabile.

Mentre nell’ India agricoltori e mercanti
formano una sola corporazione, e un’altra gli
addetti alle opere servili e ai lavori manuali, e
le sotto caste non hanno personalith epiccata e
di particolare importanza; in Egitto, come s &
visto, v' & una grande suddivisione; e sono rac-
colti e ordinati in separati sodalizii pastori, por-
cai, coltivatori e caceiatori; poi i mercanti e gli
operai; e per le condizioni speciali del paese si
forma la unione dei navicellai, e poi quella de-
gli interpreti (Regno Nuovo, sotto Psammetico,

a8
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dal 657 al 617 a. c.): gli uni necessari per le
periodiche inondazioni del Nilo; gli altri pei fre-
quenti contatti che I’ Egitin ha con gli stranieri a
cagione della sua progredita civilth e della sua
grande ricchezza. Il che rivela una espansione
maggiore della potenza o della vita economica e
civile, un costituirsi di enti che alla vita sociale
conferiscono con coscienza personale distinta e
con norme proprie. Le forze economiche spiegano
separatamente la propria liberta; e ' ordinamento
sociale le riflette tutte in modo distinto, e ne
riproduce le relazioni.

Ma qui v’ha altra notevole differenza dal Nilo
al Gange. Sul Gange le caste sono divise, si respin-
gono; invece sul Nilo vengono a contatto; el es-
sere I'una dall’ altra distinte non importa, tolta
una eccezione, che non si possano annodare fra lo-
ro con giusti connubii, Infatti le nozze fra persone
di caste differenti, se pei costumi non sono frequen-
ti, per lalegge non sono vietate. La eccezione & pei
" pastori di porci;i quali sono molto disprezzati,
specialmente nell’ Egitto supeviore, ed esclusi dal
tempio, essendo il majale considerato economica-
mente dannoso all’ agricoltura, e religiosamente
immondo,

Quanto all’ interna costituzione della casta
il principio di eredith pud credersi qui meno
rigido che non nell’ India ; perche dai fatti che
lo mostrano in vigore, pud dedursi che princi-
palmente sia osservato quanto agli ufficii sacer-



455
dotali , e sia applicate in generale per forza
di abitudini e di naturali sentimenti, piuttosto
che per forza di legge assoluta e universale
( Guillemin; Frank, 80 ). Percid in seno alla ca-
sta egiziana il movimento & realmente pia libero
e piu largo.

Aggiungesi a tutto cid, che frale caste egi-
ziane non pud dirsi esistere differenza gerar-
chica; la qual cosa & gia provata dalla pro.
miscuith degli ufficii, di cui &' & fatto cenno piu
sopra parlando dei preti e dei guerrieri; e ri-
sulta altresi dalla supremazia del principato, che
non consente sostanziali disuguaglianze nei sot-
toposti, e dal non esservi caste profane ( Bunsen,
L’ Egitto ), o caste paragonabili a quella dei Su-
dra, od uomini trattati come sono nell’ India i
paria e 1 ciaudali. Per quanto infatti la condi-
zione dei porcai sia triste, essi sono lasciati
vivere nelle regioui, in cui la terra non & po-
sta a cultura; e come allevatori di un animale,
gradito olocausto agli dei, trovano nel senti-
mento religioso del popolo una non inutile
salvaguardia.

Per 1’ analisi sinqui fatta conchiudesi che alla
libera espansione delle forze dell’uvomo gli or-
dinamenti civili oppongono in Egitto minori
impedimenti, che non le oppongono nell’ India,
La unita del popolo non & rotta dalla plurality
delle caste, per la vicenda delle relazioni ecivili
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ed economiche onde continuamente sono collezate
fra loro; ed ¢ mantenuta ed assodata per la
comune sudditanza. Dove appunto convien ba-
dare alla differenza, che presse gli ebrei la unita
del popolo & ottenuta pel legame religioso che
unisce tutti egualmente al creatore; dove invece
in Egitto & ottenuta pel legame politico che
tutti assoggetta al principe. Laonde la forza
unitaria, o 1 rapporti ond’ & costituita la unith
nazionale, si formano e svolgono nell’ ordine delle
cose naturali. Una istituzione e un potere umano
prevalente s’ impone a tutii; con esso tutti ven-
gono o si sentono in contatto, formandosi cosi un
dualismo naturale fra il principe e il popolo.
Quegli si appoggia, ma non appartiene al cielos
laddove nel sistema ebraico, la societh con tutti
1 suoi istituti, costituisce un termine del dua-
lismo, a cul fa riscontro la stessa divinita. V'@
dunque differenza  fra 'uno e 1’ altro sistema
teocratico, e ne risulta che I’ egizio torna piu
favorevole all’ autonomia della societh e degli
individui.

Nella famiglia egiziana la donna non si
trava nello stato d' inferiorith e di soggezione,
in cui I' abbiamo veduta per la legge bramanica.
Essa, a quanto afferma Erodoto, non divide il
talamo con altri; unica compagua dell’uomo
nella casa e nel tempio, la troviamo accanto
agli Dei, e regnante sul trono (Frank, 79 ).
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Altro aspetto importante della civilth che
stiamo esaminando & il religioso; e invero I' Egit-
to si distingue dai paesi di cui abbiamo parlato,
non solo per I’ ordinamento politico e la costi-
tuzione civile, ma altresi per la Idea religiosa.
La quale apparisce differente, secondo che la si
cerca nel fondo della religione riposta od acroa-
matica, o nel fondo della religione volgare od
essoterica. Nell’ Egitto una religione primitiva,
1 cui principil rimangono custoditi nel mistero
dalla casta sacerdotale, trasformaudosi diviene
popolare, come la serittura geroglifica si trasfor-
ma nella demotica. Il grande mistero della pri-
ma & il monoteismo; la grande credenza della
seconda ¢ la divinita della natura e delle sue
forze. La religione volgare & un politeismo, nel
senso che divinizza tutte le forze cosmiche, e
traduce in formole o simboli religiosi ogni fe-
nomeno od avvenimento, su cui cade la rifles-
sione dell’ uomo.

Questo attegoiamento dell’ idea religiosa &
profondamente diverso da quelli che riscontram-
mo presso gli ebrei e gli indiani. Quila mente
umana non si chiude in sé stessa; e, abbando-
nando lo spettacolo della natura; non ne cerca
al di fuori le leggi. Al contrario la si vede in-
tenta ad osservare cid che le sta dinanzi; e
mette in luogo della Legge, preesistente e su-
periore a tutto cid che avviene, la Natura, non
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comne astratta concezione, ma come realth varia
¢ mutevole. Con la molteplicith e con la biz-
zarria dei suoi simboli, dice il Guillemin, la re-
ligione degli Egizii abbraccia la natura intera.
n Le eul forze benefiche: la luce, il ecalore, il
sole, lo spirito che regge 1l sistema meraviglioso
del firmamento, sono adorate e personificate
quasi altrettante divinita, come quelle che hanno
infusa la vita nel mondo, e tuttogiorno la con-
servano e fecondano n ( Duncker,71). E quando
il popolo & spinto dal sentimento religioso a
raccogliere in unita tutte le forze naturali, non
sa far altro se non personificarle nel Sole, dio
unico, fecondatore di tutte le cose; tanto & alie-
no dal trascendere il giro della realta, o dal sa-
lire alle superlative concezioni della metafisica.
Dove non fa bisogno di molta meditazione per
vedere che un sistema religioso & favorevole
allo svolgersi della liberta umana, quanto meno
fa credere diretti gli ingerimenti divini nelle
cose del mondo, e quanto meno dispone I'animo
dell’ uomo all’ ascetismo, distraendolo dalla pra-
tica. E se i titoli e i nomi della divinith e i
riti sono diversi nella valle superiore d' Egitto
da quelli che sono nella inferiore, pur setopre il
domma religioso rimane istessamente contrario
a fali credenze e propensioni.

Ridotto nel giro dei fenomeni naturali e
della vita pratica, I' uomo dovette essere princi-
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palmente colpito dallo spettacolo della lotta in-
cessante e multiforme ch’ essi presentano. Di
qui la credenza fondamentale e caratteristica nel
principio del bene e del male, della luce e delle
tenebre, della vita e della morte. » Dalla consi-
derazione della lotta che si genera tra le forze
salutari e le malefiche, dalla meditazione del ri-
corso continuo che la natura fa dalla vita alla
morte e dalla morte alla vita, I' Egitto tird fuo-
ri Ja sua idea religiosa; ed, esprimendo con sim-
boliche divinita la lotta di quelle forze, diede il
trionfo defivitivo ed eterno agli dei del bene:
e quindi una base saldissima al proprio senti-
mento morale ( Dunker 72 e seg.; Franck,75 ) v.
Dal connubio di Osiride, re della vita, e di Iside,
sposa regale, uniche divinita che fossero cono-
scinte e adorate in ambudue le regioni, la vita;
dalla coppia di Set (Tifone) e di Nefti, tutte
le influenze malefiche e mortifere. E, secondo il
mito, le due coppie nascono egualmente da Seb,
dio del firmamento, e da Nut, la regina del
Cielo.

Essendo abbandonata dall7 religione volgare
la credenza monoteistica, doveva cadere con
essa anche il principio della creazione divina,
e prenderne il luogo I'altro della produzione
naturale ; principio meglio” adatto ad esercitare
un ioflusso pratico, e a promuovere effetti ci-
vill, Il domma creativo resta nascosto dietro il
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velame dei misteri; e perd non s’ impone " alla
vita della nazione. La rivelazione & surrogata
dalla osservazione; e la mente umana, colpita
dai fenomeni che le si svolgono dinanzi, di ai
medesimi una forma materiale simbolica, stu-
diandosi di coglierne la legge. Il misticismo &
lasciato da parte; e ogni mito si riduce a una
esatta deserizione di un fenomeno fisico e mo-
rale, secondo le osservazioni e le idee del tempo.
Per la qual cosa, nel fondo della idea religiosa,
s1 trova sempre questa idea seientifica: che le pro-
duzioni naturali e i fatti umani sono dovuti al
contrasto o meglio alla diversith delle forze e
degli elementi.

Questa idea dovette riflettersi in tutto cid
che riguarda la vita morale dell’ uomo; e que-
sta fu tenuta come un incessante combattimento
pel trionfo del bene. I’ nomo, posto in mezzo
alle seduzioni delle due divinith, ha la scelta di
seguire l'una o l'altra; e quindi assume propria
responsabilith, e pud meritare o demeritare. Il
solo ricomoscere le antitesi e 1 coutrasti, che
esistono in natura e in societh, mostra un ri-
sveglio della coscienza individuale; risveglio di
cui non vi ha traccia nella societa panteistica,
dove la coscienza individuale & assopita nella
immobilita della esistenza divina. Sul Nilo I'uo-
mo combatte; e in questo combattimento molti-
plica e perfeziona le sue forze, Dapprima, lotta
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con la natura, che gli oppone un’alterna vi-
cenda di fecondity e di sterilith, di soli cocenti
e di ploggie benefiche; e, dominata da lui, gli
risponde prodigamente. Poi lotta in mezzo alla
societd, assumendo tutta la responsabilita delle
sue opere, e sottoponendosi al giudizio dei suoi
concittadini, Sulla tomba di ogni uwomo, sia
principe od artiere, il popolo si fa inquisitore
del modo in cui & vissuto, per renderne pub-
blica e libera sentenza. Con la quale civilissima
costumanza e fatta presso gli Egizii la piu sin-
golare e notevole applicazione del principio di
responsabilith, che siasi mai fatta presso altra
gente; ed & segno che la coscienza della liberta
individuale & grandemente stabilita e diffusa.

Attinenze con la civilta del Gange e del Nilo
ha I' antica civilth Zendica; e si argomenta da
cid: che il linguaggio zendico ha col sanserito,
nella famiglia delle lingue ariaue, ' affinita che
passa fra le moderne lingue latine; e che molti
punti della fede bramanica si trovano nella re-
ligione dei Magi. Cost d' altra parte, nel Zend-
Avesta riscontrasi il principio dualistico ricono-
sciuto in Egitto, rivelando presso gli abitatori
dell’ Iran lo stesso sentimento dell’ autonomia
umana, ch’ & proprio degli Egizii, e che tanto
si ‘oppone all’inerte fatalismo e alle ascetiche
speculazioni dell’ India. Il mazdeismo insegna il
domma della immortalitd; e in questa prometteo
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un premio ai vincitori della lotta, che in Egitto
e compensata dal solenne ed imparziale giudi-
zio dei superstiti

Che se si aggiunge essere fondamentale
principio della dottrina di Zorvoastro la unith
del genere umano, si vede che ha attinenze
col mosaismo, il Zend-Avesta riproducendo in
questa parte il Pentateuco, con questa note-
vole differenza per altro, che non ricorre al
domma della creazione, e vi sostituisce I’ altro
della genesi naturale, accostandosi cosi nuova-
mente alla sapienza popolare degli egizii, per
cid che riguarda le origini dell’ uomo e del
mondo.

L’ uvomo nelle societh teocratiche tende sem-
pre a emanciparsi dagli influssi e dalla direzione
esclusiva dell’ ordine superiore ch’ egli non ha
fatto, e a mettersi in relazione pin diretta con
I'altro ordine di cose, 1 cui effetti esperimenta
sopra di se, nell’ atto stesso che vi dispiega so-
pra la propria azione.

Quindi, mentre pel domma mosaico, il lega-
me che unisce tra loro gl individui componenti
lo stesso popolo, dipende da cid che si sentono
egualmente sottoposti, ed egualmente prestano
obbedienza ed omaggio allo stesso dio ereatore;
e nella unith del culto si riflette la unith del
popolo, nella religiosa la nazionale; di modo
che gli ebrei non vogliono relazioui con le al-
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tre genti, le quali vivono senza la legge e non
hanno avvenire; pel domma zendico, gli uomini
proereati dalla natura, s1 trovano liberi in seno
alla medesima, quantunque in balia di due op-
posti influssi, I' uno benefico e I' altro malefico.
Non v' & una legge e una dipendenza comune;
ma ciascuno pud eleggere sua via, secondo il
concetto che si forma di quella legge e la vo-
lonta propria di eseguirla.

Per Israele, la vita & un atto continuo di
culto, di osservanza religiosa; e percid fa chia-
mato il popolo sacerdote. Pei seguaci di Zoroastro,
¢ una battaglia incessante, in cui usano della
propria liberta; e perd vi acquistano merito o
demerito per una vita futura, la cui esistenza &
il domma meno chiaro del mosaismo, se pure
non si vuool ritenere che vi sia del tutto estra-
neo | Gen. XXXVII, 385; Num. XVI, 30, 33;
Deut. XXXII, 22). » Il mazdeismo, scrive il
Franek, intende la vita come fosse un combat-
timento senza tregua o riposo; in cui I'uomo
per difendersi da un nemico, ch’@ astuto quanto
e malvagio, & astretto a impiegare tutte le sue
forze, in un campo di battaglia ch’& dentro co-
me fuori della sua anima ».

Secondo la dottrina ebraiea, il mondo &
covernato pel diretto, e, quasi direbbesi, perso-
nale intervento della divinita; in Persia al con-
trario la idea del Dio Uno non ha radice nei
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primi periodi della sua civilth; ed & sostituita
dall’ altra, che la natura & fornita di sue pro-
prie potenze per la produzione degli effetti che
nel mondo morale e fisico si osservano. Le qua-
li potenze sono simboleggiate in Ormuzd, prin-
cipio del bene, e in Arimane, principio del male.
Nel foudo di questo dualismo v’ & dunque l'au-
tonomia della natura e dell’ uvomo, non concilia-
bile col principio creativo, per cui 1'uomo &
sempre e per tutto in soggezione esclusiva della
Legge, e nessuna istituzione di qualsia specie,
per usare le parole del De Maistre (loc. eit.),
pud durare se non fondata sulla religione rive-
lata.

Per questo rispetto, il domma persiano di-
scostandosi affatto dall’ ebraico, riscontra, come
s’ & veduto, I’ egizio. E mentre la teocrazia pan-
teistica dei Veda richiede il totale annichila-
mento dell individuo, e la monoteistica della
Bibbia, la sua piena soggezione, qui invece, co-
me in KEgitto, I' uomo, balestrato nel gran mare
dell’ essere, ripara nel sentimento della sua forza
e nella coscienza della sua liberta.

Alla libera espansione delle forze indivi-
duali in Persia non fa nemmeno ostacolo la di-
visione del popolo in caste, altrove riscontrata.
Il Piitz sostiene che una simile divisione non
si pud ammettere pei Persiani (p. 185). Il
che non significa che non vi fossero distinzioni
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di ufficii e di lavori; ma che non avevano im-
portanza politica ed effetti limitativi per la ele-
zione del proprio stato. Il mazdeismo ammette
Ja provenienza degli uomini da una sola fami-
glia, che principia da una sola coppia, la cul
origine & in un solo womo; quindi le distinzioni
fra loro non possono essere sostanziali ed ori-
ginali; e svaniscono perché I'individuo ha piena
liberth di muoversi secondo il suo istinto e
volere. ’

A questo punto vediamo econfermarsi quei
caratteri che abbiamo premesso essere propri
della teocrazia in genere. L’individuo, assorbito
com’ e nella contemplazione delle cose superiori
e celesti, ha scarsa notizia delle paturali e eci-
vili framezzo a cul si trova; o, in altri termini,
ha una esistenza personale e sociale indetermi-
nata e econfusa, nello stesso tempo che sente la
impossibilita di alcun ascendimento ideale od
operativo verso I’ ordine che lo assorbe e pre-
domina, e a rimpetto del quale tutto per lui si
riduce al credere e all’ obbedire.

Nullostante, la sua passivita ha gradi e
aspetti dilferenti nelle societh panteistiche da
quelli che ha nella monoteistica e nelle dualisti-
che di cui discorriamo. In quelle & massima;
minore nelle seconde. Il sentimento della liberta
individuale eccitato spiega perché i popeli cre-
denti nel genio del bene e del male, siano an-
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che i piu civili tanto per i progressi morali,
quanto per gl’ intellettuali ed economici. Quando
la idea morale ha raggiunto un alto grado di
perfezione presso un popolo, egli ha nobile e
feconda letteratura, onesta prosperitd e maschia
potenza; e tutto cid ebbero gli egizi e 1 per-
siani,

Quanto alle istituzioni politiche, la Persia,
anche nei suoi primordi, ei presenta una grande
attenuazione della forma teocratica. Non v’ ha
dubbio che per quelle moltitudini I’ autorith socia-
le ha natura divipa. Abituate a divivizzare tutte
le forze che sono nel mondo, non possono non
fare il medesimo riguardo allo Stato. Ne con-
segue che nella dottrina di Zorvoastro il principe
¢ la immagive vivente di Ormuozd, ¢ una forza
benefica, a cul st deve prestare obbedienza. Se
non che la parte spettante nello Stato al sacer-
dozio, qui & anche minore di quella che gli &
lasciata in Egitto. Certamente i Magi hanno un
posto superiore nella societd in ragione del loro
ministerio, ed esercitano per conseguenza un
influsso morale sulle moltitudini ; ma non costi-
tuiscono una corporazione che faccia parte del
sistema dello Stato come un vero potere (Lau-
rent. p. 456 ). I Persiani primitivi, questo popolo
di moutanari, soldati e agricoltori, non appari-
sce abbiano mai sopportato il giogo dei loro ma-
gi, come gli Indiani portano ancora quello dei
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loro bramani. Laonde il principato in Persia
deve ritenersi laicale e prevalentemente militare
( Altmeyer, Philos. de. I list. pag. 319 e seg.).
Certamente fu tale nelle tante provincie, su cui
la dominazione persiana venne successivamente
stabilendosi; e il suo pretendere natura divina
non ebbe altro fine, se non di giustificare o
rendere irresistibili anche 1 suoi eccessi.

Dove I attenzione € appunto richiamata
su questo fenomeno storico del dispotismo, che
in tutto il suo rigore si spiega sopra assai parte
dell’ Asia. I grandi imperi, di cui ¢i parla la
storia di questa vasta regione, sono opera deila
conquista, Dalle steppe dell’ Asia settentrionale
popoli nomadi, sotto la condotta di valorosi ed
abili coundottieri, muovono a conquistare il mal
difeso paese fra il Tigri e 1" Bufrate, noto ai
greci sotto il nome di Mesopotamia. Sono ad essi
di eccitamento la fecondita del paese e la fa-
cilita dell' impresa per la corruzione e la fiac-
chezza delle popolazioni troppo favorite dalla
natura.

Vengono poi aggiungendo ai primi nuovi
acquisti per le dette cagioni e per I altra della
loro potenza aumentata. Laonde a conservare
I esteso impero & necessitdh mantengano gli or-
dini compatti di un governo militare, racco-
oliendo nelle mani di un solo la direzione su-
prema della cosa pubblica. Nello stesso tempo
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la grandezza dello Stato esige che il principe
deleghi i suoi poteri a governatori locali (sa-
trapi ); e ne consegue che questi, non potendo,
lontani dal centro, essere guardati o frenati, an-
che quando sarebbe utile guardarli e frenarli,
diventano di soventi pegli arbitri e per le loro
vessazioni anche pit incomportabili ai popoli
che non il principe stesso. Questo processo sto-
rico si verifica in generale per tutti gli antichis-
simi imperi dell’ Asia.

La storia dell’ impero Assiro, che risale a
2000 anni a. e. & tutta una storia di conquiste;
e dopo che I'antico regno di Ninive & formato,
lo si vede estendersi a mano a mano sui Babi-
lonesi e sui Medi; e avere carattere militare, e
quindi combattere per ogni dove le preponde-
ranze sacerdotali, istifuendo nelle provincie go-
verni civili, e affidandoli a re vassalli o a sa-
trapi. Senonché dopo lungo corso di tempo tor-
na alle sue modeste proporzioni di prima, poiche
gli sfuggoro la Media e la Babilonia.

I Babilonesi si rivendicarono in liberth nel
747 a. c.; e formarono uno Stato indipendente;
chiamato poi Caldeo-Babilonese, quando una mol-
titudine di Caldei si condusse ad abitare Babilo-
nia, e ne costitul la popolazione preponderante
(630 a. ci).

I Medi ricuperarono la loro indipendenza
sottraendosi al dominio assiro, molto tempo pri-
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ma dei babilonesi (840 a. ¢.); ma restarono
divisi in tribi autonome; e soltanto circa un
secolo dopo si unirono sotto il governo di un
re. Fu dopo questa trasformazione politica, che si
videro compiere importantissimi fatti, per cui
estesero la loro signoria sull’ Asia.

Dopo di che viene la volta anche dei Per-
siani, prima soggetti agli Assiri, poscia ai Medi;
ed essi tolsero a questi ultimi I'impero che ave-
vano ( 559a.c.); la quale impresa poterono con-
durre a termine, quando cessarono di vivere in
separate tribl, e Ciro, fattosi nominar capo di
tutte, le riuni in corpo di nazione, capitanandole
all’ acquisto dell’ indipendenza. T Medi, dalla
dolcezza del clima e dall’abbondanza delle na-
turali ricchezze fatti molli, non poterono resi-
stere all'urto di questo popolo, sceso dalle na-
tive montagne con tutto il vigore, che da una
vita semplice, sobria ed operosa; e furono con-
quistati; e dopo di loro, Ciro soggiogd i Cal-
deo-Babilonesi e i Lidii, e spinse le vittoriose
sue armi anche verso I’ Occidente.

1 Persiani, come nota il Laurent, furono
paragonati ai popoli germanici; e sono il primo
popolo di Oriente, presso il quale si rinvenga
un germe dello spirito di libertd, che distingue
I’ Europa dall’ Asia ( loc. eit. ). Per questo riguar-
do corre certamente grande divario fra la costi-

tyzione, a cui i Persiani soggettarono i popoli
29
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da loro conquistati; la quale indubbiamente &
dispotica; e quella, di cui abbiamo parlate, vi-
gente primitivamente nel paese loro, ed ivi
forse mantenuta anche dopo le conquiste; la
quale era mista, perche il potere del principe,
per quanto fosse stimato derivare dal cielo, non
escludeva gl ingerimenti dell’ aristocrazia nelle
faccende dello Stato ( Guillemin, Altmeyer ).

In generale la storia dell’ Oriente, se ne togli
I' India, presenta questo fatto della graduale tra-
sformazione della teocrazia in despotismo: ¢ se
malgrado questa mutazione si continua a invo-
care ¢ riconoscere la divina natura del potere
sovrano, cid non torna mai a freno ma piutto-
sto a legittimazione della tirannide. Negli impe-
vii, di cui abbiamo parlato, la potesta principesca
¢ assoluta ( Piits, 152, Guillemin 74 ); tale si
fece in Bgitto, e presso gli Ebrei che malgrado
le deprecazioni e gli scongiuri di Samuele, pre-
sero |'ordinamento politico dei popoli eircostanti.

Nell' Asia pertanto due forme di governo
sono principalmeute da considerare, la teocrazia,
ciok, e la monarchia assoluta. Raffrontandole fra '
loro si vede che in ambedue la liberta politica
si raccoglie quasi esclusivamente in una per-
sona o in poche che hanno ingegno e forza
prevalente. Senonche il dualismo prodotto dal
sistema teocratico @ di tale natura, che non la-
scia penetrare nelle moltitudini sentimento di-
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verSo da quello di una pienissima soggezione,
di una insanabile impotenza. Laddove, nel si-
stema dispotico, la moltitudine si curva bensi
dinanzi al potere, ma lo giudica cosa umana, e
ve fa conto come di una forza naturale. In que-
sto senso la potesth del despota & meno illimi-
tata di quella che viene esercitata dal sacerdote
in nome della divinith, Oltre di che il dispoti-
smo tiene il sacerdozio nella comune soggezione,
e non gli abbandona la cura della verith reli-
giosa e 'applicazione pratica della medesima:
ma gli assegna soltanto in quella vece il culto,
ciot la parte materiale ed esterna della religione.
Ne risulta una profonda diversitd fra il dualismo
degli stati teocratici e quello dei monarchici,
anche se in questi, pel genio religioso dei tem-
pi o del popolo, si confonda la potesth divina
con la wmana, e si mescoli insieme politica e
religione.

Lia missione storica della monarchia si pud
apprezzare anche prescindendo dal paragonarla
con la teocrazia. Non potendo essa comportare
che una classe si arroghi di primeggiare, o di
opprimerne un' altra, senza esporre s® stessa a
pericolo, si studia di togliere pii che pud le
divisioni e le differenze; e cid collegando tutti
1 cittadini allo -Stato nel comune sentimento
della solidarieth politica. Le relazioni donde na-
sce e che mantengono questo sentimento mnon
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sono quelle, per cui mi sento legato alla efista,
alla corporazione o alla classe; bensi quelle per
cui, con tutti gh altri, mi sento legato a un'as-
sociazione massima atta a garantire le minori.
Quindi lo Stato si fa pili compatto ed armonico,
e per cid stesso piu forte. Invece nelle teocrazie
castali le divisioni generano debolezza, mancando
il centro a cui convergano 1 sentimenti e gli
sforzi dell’ insieme. V' ha bevsi anche in esse
una coscienza comune; ma, in quanto & fondata
sulle credenze, & pitt trascendente che pratica, e
corre il pericolo delle scissure; e, in quanto tol-
lera barriere insormontabili fra 1 eittadini, rende
la societa meno vigorosa e sicura.

In secondo luogo alla monarchia, per la
robustezza e la energia del governo, riesce pil
facile, in tempi poco progrediti, il moltiplicare e
il mutare le relazioni sociali. Laonde nello Stato
marrgmre ampiezza ed abbondanza di vita di
quanto si pud avere, quando le ocrcasioni e i
modi del combinare le forze individuali a qual-
che fine comune, sono lasciati in balia o alla
scelta della iniziativa privata.

Ed altra missione secondo la storia par
propria del potere principesco, perché temendo
concentrate in sua mano tutte le forze di una
nazione, potentemente le adopera a spingerne gli
effetti oltre 1 confini ferritoriali. La conquista
nell” antichith fu principalissimo mezzo per la
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comunicazione delle idee e delle leggi, delle
istituzioni e dei costumi; e se la civilta poste-
riore ha potuto, non del tutto ma in gran parte,
farne di meno, non dobbiamo pei mali che I'ae-
compagnano, disconoscere i risultati benefici che
ha potuto avere sull’ umano progresso. Notiamo-
lo: ogni grande eivilti & il risultato del connu-
bio di elementi ideali e morali etnograficamente
diversi; e questo fecondo accozzo non sarebbe
il pin delle volte avvenuto, se le armi non gliene
avessero dischiusa la via. Oltrediché soltanto
una superficiale considerazione e intelligenza
della storia pud permettere di riferire costante-
mente la conquista ad arbitrio principesco, a
libidine d'impero o ad avidith di ricchezze ;
quando bene spesso, anche in tempi relativa-
mente receuti, fu la conseguenza di bisogni e
tendenze fatte nascere in un popolo dalle sue
condizioni materiali non solo, ma ben’anco dalle
sue condizioni morali.

Infine la civilth fu potentemente ajutata
dalla necessith in cui i despoti asiatici si tro-
varono, per preparare e agevolare la esecuzione
dei loro disegni, d' imprendere immensi lavori,
di promuovere arti ed industrie, e di stabilire
rapporti commerciali fra le diverse parti dei
vasti loro imperii. I’ abbondanza dei mezzi di
cui potevano disporre, spiega la costruzione di
strade, porti, citth e monumenti, che tuttora ecci-
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tano il nostro stupore. E per quelle vie di co-
municazione, sulle quali s'innoltravano gli eser-
citi a lontane e sanguinose imprese, il commer-
cio li seguiva per stabilire proficue relazioni
d’ interessi, con ¢10 promuovendo, nell’atto stesso
che procurava soddisfazione ai bisogni materiali,
1 fecondi connubii dei prineipii e dei sentimenti.

Accanto agli Stati dispetici ne sorgono e
vivono in Asia altri, i quali, benché minori di
mole e di grido, hanno mnell’opera dell'ineivili-
mento umano grandissima parte; perché rappre-
sentano 1’ attivith commereciale, da cui ripetono
origine e fortune. L’ Oriente fu la culla della
navigazione e dei commerei; e i Fenicii e 1
Cartaginesi vi si diedero tutti, portando all’ Oc-
cidente 1 vitali e preziosi germi della civilta
orientale, germi ideali e materiali, per la cultura
della mente e il lavoro della mano.

A noi importa considerare sotfo questo
aspetto 1’opera di Sidone, di Tiro e di Carta-
gine. Della loro costituzione ed opera politica,
basterd dire che I'una e I'altra dovettero essere
conformi all’ indole e ai fini di popoli commer-
cianti. Quindi nello Stato preponderante la bor-
ghesia, trasformatasi a grado a grado in aristo-
crazia, come mostrano le nostre repubbliche del
medievo; e obbediente la politica a sewsi e con-
cetti egoistici, facendosi battagliera e conquista-
trice per la tutela e I'aumento degli smerci e
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dei cambi. Il che non toglie che quegli Stati
adempissero la missione detta di sopra; comec-
che sieno assal le prove, che la civilth, oltrechd
innoltrarsi per cammino assiepato d armi, fra
il tumulto e la desolazione delle battaglie, pren-
de occasione e lena da passioni e vizii, come
da alti concepimenti e virtu.

I Fenicii portano nella Grecia, nell’ Iberia,
nella Britannia, e forse anche nelle Gallie e
sulle coste sarmatiche i rudimenti della primi-
tiva -civilth. Gli alfabeti, fatta eccezione pel cu-
neiforme e pel cinese, derivano tutti dalla Feni-
cia, che lavord in proposito sopra materiali ri-
cavati dall’ Egitto. E quanto a Cartagine, non
venne essa alle prese, in una lotta tremenda e
ostinata, con la potentissima Rowa? Di quante
forze morali e materiali, di quanti elementi ci-
vili non doveva dunque essere provveduto un
popolo, che & era deciso a contendere 1 impero
del mondo a Roma, non per ambizione di re-
gno, ma per avvedimenti di politica commer-
ciale? '

Nei grandi agenti della civilth, di cui narra
la storia, non & poi da scrutare sottilmente la
intenzione. 1 piut giusto e giovevole alla pra-
tica giudicarne le opere e gli effetti; impercioe-
ché le cagioni e i motivi presenti delle azioni
umnane non siano né indizio né criterio del va-
lore che avranno nella societdh e nella storia.
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Guai se i destini della civilth dovessero dipen-

dere dai motivi, che I'uomo di alle sue opere !

Il commercio, che pel bisogno, onde prende ori-

gine e per la soddisfazione del medesimo a cui

provvede, & egoista (e la punica fede n’ & pro-

va), pei suoi effetti storici congiunge insieme i

popoli, e desta in loro la opinione e il senti-

mento della solidarieta;. per cui nello stesso

tempo che estende, rinserra e fortifica la umana
associazione. Siccome poi compie questa sua
missione eccitato dai bisogni individuali, - cosi

¢ la piu sensibile e meglio osservabile rivela-
zione del progresso. Il lavoro, condizione e base
del commercio, negli Stati teocratici & stimato
cosa umile ed abbietta; ed & lasciato in retag-
gio alle caste inferiori e suddite. Negli Stati
dispotici, per la comune servitu sente meno la
propria; e per la importanza e il pregio dei ser-
vigi che pud rendere, trova qualche ajuto e fa-

vore. Soltanto negli Stati commerciant, di ecui
parliamo, ha guarentigie ed onori, e siede sul

trono ( Attmeyer, p. 329 ); e perd, infondendo in
essi il suo spirito, li spinge ad estendere e mol-
tiplicare le loro relazioni al di fuori, e a mau-
tenerle e renderle sempre pin strette e profitte-
voli. Ma primach® il lavoro e il commercio
siano pienamente riconosciuti, e tutelati come
libertd indispensabili al progresso, conviene che .
la scienza ne mostri la benefica natura, le ma-
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ravigliose armonie e la provvidenziale missione ;
cid che non poté fare subito ed agevolmente, e
non ancora con risultamenti universali e compiuti.

Come nell' India-la fatalita panteistica, pres-
so Israele la legge rivelata, e negli imperi asia-
tici I'autorita personale del principe, passando
all' Occidente, lo Stato s'impone all’ uvomo con
forza ivresistibile per regolarne le opere e di-
spensare ogni bene. Conferma questa, che daper-
tutto in sui primordi prevale nell'animo dell'uo-
mo il sentimento della vealti esteriore. Pare
quasi ch’egli non ardisca mettere a cimento
I’ energia sua propria con quella collettiva ch’'eé
al di fuori di lui. Egli se ne sente sopraffatto;
e soltanto dopo lunghe prove comincia ad acqui-
stare una qualche coscienza del suo valore. In
questa condizione d’ animo, la prima idea che
gli deve cadere in pensiero & che per rimediare
facilmente alla sua debolezza non v’ha di me-
glio d’entrare in quel sistema di forze rimpetto
a cui si crede debole; e percid accoglie opinione
tanfo maggiore di s&, quanto piu si sente o cre-
de parte di un qualsia tutto, e quanto maggiore
giudica la eccellenza e potenza di questo tutto,
che nel presente discorso & lo Stato.

Nella civilth pagana tutti gli istituti sono
siffattamente vincolati fra loro, che conoscendone
uno, si palesano tosto ' indole e il fine dei ri-
manenti, Le credenze, le idee, e le leggi, aui-
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mate dallo stesso spivito e fendenti per le loro
vie al fine voluto dalla politica, formano un
tuttinsieme. Percid, senza dilungarci nell’ esame
del diritto e degli ordinamenti greei e romani,
ne possiamo conoscere lo  spirito e gli  effett
dalle dottrine, in cui mettono radice o da cut
ebbero spiegazione.

Platone ed Aristotele, le eui orme furono
calcate dai pin grandi pubblicisti di Roma, sono
1 pit sapienti espositori della secienza politiea
quale fu intesa e'praticata nel mondo pagano;
e, benché si divariino per la qualita dell’ingegno
e del metodo, come s’ & mostrato altrove ( pag.
7,12 ), nondimeno hauwno in comune questo
sommo concetto: che lo Stato & una realta na-
turale, ¢ un vero organismo morale. » Il pen-
samento piu originale e profondo, serive P. Ja-
net, nella sua Hist. de la Phil. Mor. et Pol. dans
I antiq. et les temps mod. ( Paris 1838, 2 wol. ),
che v’ abbia nella politica di Platone, & quello
di ravvisare lo Stato come ubpa persona, cioe
come un insieme vivent e, ch’& composto di parti
al part d" ogni individuo, ma !di parti riferen-
tisi I'una all’ altra e percid indissolubili, e co-
municanti tutte con unico centro n. Lo Stagirita
alla sua volta insegna, che lo Btato ¢ in natu-
ra; e senz esso non vi sarebbe uwomo, ma an-
gelo o bestia; ed & prima della famiglia e de-
gli ind ividui, alla stessa guisa che il tutto &



prima della sua parte, poiché se un uomo muo-
re, pitt non si pud dire esistano ancora il suo
piede o la sua mano ( Pol. 1, 2; trad. Champa-
cne ed Hofer ).

Questo principio della politica pagana tra-
spare da tutte le istituzioni del tempo:; ma &
spinto oltre il convenevole, conciossiache, n
Grecia come in Roma, I'individuo & sacrificato
pienamente all’ interesse pubblico, da cul in
ogni cosa deve prendere motivo e regola. Lo
Stato &’ impossessa dell’ uomo sino dalla culla ;
e prima fa la cernita dei sani e vigorosi, e gl
altri condanna a perire; poi prende per s@ la
cura di educarli, e nei duri esercizii della gin-
nastica vuol che tutti acquistino tempra di
atleta o di soldato: e la istruzione e 1 costumi
e tutto & in sua balia, non eccettuata la religione,
che maneggia ai suoi fini mediante gli Auguri.
Non percid questa invasione dentro i penetrali
pitt sacri della vita individuale desta resistenze,
ma pinttosto dottrine che la giustificano, e pub-
bliche virti che I assolvono; e predispone lo
spirito popolare agli ultimi effetti che natural-
mente ne derivano. Per tacere dei tentativi e
sperimenti fatti in Grecia o a Roma, Platone
ragiona serenamente sul comunismo, e ne va-
gheggia |’ avvenimento, come termine felicissimo
del progresso politico v. Abbiamo noi, interroga
egli nel V della Repubblica, cosa veruna che alla
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repubblica sia maggiore ¢ piu pernizioso male,
di quello che la divide ? e che di unane fa piu?
e cosa veruna migliore di quella che la unisce,
la lega, e la fa una sola? v Le cause di divi-
sione sono queste: la proprietd, che produce
ineguaglianza, e in ogni Stato forma quasi due
popoli, i ricchi e 1 poveri; e la famiglia, che
mette gugrra fra gli uomini per causa degli
affetti. Quindi all’ unione e alla quiete della so-
cieth eivile & necessaria la comunione dei beni,
delle donne e dei figli.

Oltre questa tendenza a togliere la varieta
delle condizioni, prodotta e voluta dal libero
vivere degli uomini, e quindi a dare un artifi-
zioso assetto allo Stato, vediamo nella societa
pagana lo sforzo fatto per dare allo Stato una
base contro natura col sancire la schiavitu, ch’&
la pitt enorme ed atroce offesa recata mal dal-
I’ uvomo alla sua propria dignitd. Questa istitu-
zione fondamentale pose tanta radice nei costu-
mi e nelle idee a motivo degli interessi che le
si collegavano, che non fa maraviglia, se mal-
grado non se ne possa per alcuna filosofica
disquisizione palliare la mostruosita, anche in
questo nostro evo moderno i pubblicisti, pur
ritenendola contro mnatura, abbiano creduto
non per anco risoluto il tema sulla giuvstizia
dell’ abolirla; e cito il Bodin, il quale dice di
eredere cosi, perche i giureconsulli aon si altengono
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tanto ai discorsi dei filosofi, quanto ail’ opinione po-
polare ( Rep. trad. Conti I, 5; fogl. 21 ); e ag-
giungo il Grozio, il quale ammettendo la per-
fetta serviti volontaria, torna in effetto a con-
cedere che a un modo o all’altro, possiamo tra-
mutarei od essere tramutati in cose.

Comparando questa civilta (quali sieno nei
singoli luoghi le forme di governo) con le ci-
vilth innanzi rammentate, v' ha questo di diffe-
rente e osservabile, che qui lo Stato forma un
tutto solo; quindi il potere emana da tutte le
sue parti, o in altre parole vi partecipano tutti
i cittadini, dicendo appunto Aristotile che la
Citth & una societa d’ womini liberi ( Pol. 111, 6 ).
Tutto eid che non & libero, che non ha autorita,
non fa parte della unione politica. Donde il
concetto di cosa pubblica: che & la cosa inte-
ressante e comune a tutti, e per la quale tutti
si adoperano; coneetto questo ricisamente di-
verso da quelli innanzi esaminati della jeroera-
zia e del dispotismo, nei quali governi & legge
un interesse particolare. Per quel concetto spa-
riscono i dualismi fatti nascere da queste forme
politiche, quantunque ne subentri altro per altri
rispetti censurabile: il dualismo cio® fra il eit-
tadino e I'uomo, fra il diritto singolare e il col-
lettivo, per cui s'intende la libertd politica e
non la civile. E cid per parlare solamente degli
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uomini ritenuti eapaci di diritfo e non caduti
uell'ultima abbiezione della schiavitu.

La conchiusione & che nel paganesimo la
liberta umana & negata dalla schiavity, la li-
berta dei singoli da quella dei piti; e non ri-
mane, solo libero e potente, aliri che lo Stato.

Questo aspetto generale per cui Grecia e
Roma si somigliano, non toglie che per altri
aspetti speciali differiscano. La Grecia & divisa,
e invano cercheresti nei suoi popoli un naturale
sentimento, o una storica tendenza che li por-
ti ad wuwirsi. Le gelosie reciproche e I'ambi-
zione ispirano 1 tentativi, con cui Sparta, Atene
e Tebe cercano di fondare la propria egemonia
su tutta la Grecia. Ma I'effetto mancd sempre;
e la impresa di dare unith alla nazione fu as-
sunta piu tardi dai Macedoni. Sin la non s’ era
giunti se non alla federazione; la quale mostra
il superficiale e incompleto eoncetto delle rela-
zioni esistenti naturalmente fra le varie famiglie
di uno. stesso popolo. Lo Stato greco & ecirco-
scritto, se non dalle mura d' una citth, dai con-
fini di un breve territorio; e in eciascuno sono
diversi e mobilissimi gli atteggiamenti del di-
ritto e della liberth. I Dorj sono aristocratici:
gli Jonj democratici; e di questi Aristofane di-
ce, che sono rapidi a prendere consiglio, come
a mutarlo ( Acarn, v. 630,632 ).

Nelle mutazioni di questi Stati si avvera la
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legge del progresso da noi detta, onde i rap-
porti delle classi sociali e degli individui ecre-
scono a mano a mano, quantunque all’esterno
non giungano a produrre unione pit intima e
stabile della federativa. In cambio la com-
prensione dei legami, che assicurano la unio-
ne dei membri di una societd politica, va sem-
pre progredendo; e da esclusiva di qualche
classe si va a poco a poco facendo comune a
tutte, anche per ragione della piccolezza del
territorio e delle cittadinanze; e la vita dello
Stato raggiunge talvolta un grado di perfezione,
da cul molti pubblicisti dei tempi suceeduti fu-
rono sedotti.

Negli ordini morali i molti esempi di virtu
e di eroismo, di cui abbonda la storia pagana
sono da attribuire alla coscienza, che I uomo
acquista della sua missione in societd, quando
in questa giunge da solo ad occupare un posto,
e a mantenervisi o a mutarlo secondo che vuo-
le; e perd si assume, come ufficio, anche respon-
sabilita tutta sua.

Parimenti la prodigiosa eccellenza cdel ge-
nio greco nell’ arte, nella poesia e nella scienza
¢ da riferire all’essere egli libero; per cui i fe-
nomeni della natura e della umanita gli si schie-
rano dinanzi amplamente, e ne coglie con na-
‘tiva spontaneita i rapporti, accoppiando il pro-
fondo sentimento della realth con la sublime
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percezione del vero. Anche le scuole, che tanto
incremento procurarono alla filosofia, sono un
prodotto dello spirito di liberta; il quale conti-
nua sempre ad agitarle, ¢ desta nel loro seno
gh attriti, da cui una comune idea scientifica ri-
ceve luce e svolgimento.

Anche Roma al principio & ristretta entro
breve territorio; ma sc il suo genio & meno ar-
tistico, & per altro piu positivo, se & meno va-
rio, & pit perdurante. Quindi essa pensa alla con-
quista; e le riesce ingrandirsi per la sua abilith
a mantenere il conquistato. Dapprima trionfa
dell’ Etruria federale; poi estendendo la domi-
nazione a sempre pin lontane regioni, si pre-
para a stringere a se, col vincolo della citta-
dinanza, popoli innauzi nemici e stranieri. K pri-
mi furono i latini, poi gli italici; intanto che,
nell’ interno dello Stato, il moto demoeratico
cambia le forme politiche, ed avvizina le classi
sociali, che il privilegio aveva separate, sinche
sul livellameuto di tutte s’innalza I’ impero. Sot-
to questo, i progressi del giure civile, di cui
sono celebrati interpreti i (Gajo, i Papiniani, gli
Ulpiani, avanzano quelli della liberta politica;
oltre di che vengono unite a Roma le provineie,
fatte partecipi della cittadinanza, e continuate
le guerre contro i1 nemici del nome romano,
per cui vengono a cimento razze e istituzio-
ni differenti, e I'opera della civilth & favorita
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ed affrettata. Al che si agoiunge, che all’ombra
del potere imperiale attecchiscono e prosperano
le minori associazioni o gli istituti locali, a cui
quegli non avrebbe potuto dedicare le sue cuve.
QQuesto carattere municipale del mondo romano,
messo in rilievo dal Guizot, unella sua Storia
dell’ Inciviliniento Europeo, manifesta una condi-
zione di cose, in cui, all’ infuori dell’ azione
dello Stato, si creano importanti interessi e rap-
porti di diritto. » Gli elementi accolti da Roma,
come parte di sé stessa, non vengono distrutti
per ottenere una unitd morta; ma servono in-
vece ad accrescere la forza e la grandezza di
lei; nello stesso tempo ch’'essi si adoperano
vigorosamente a produrre nuove formne di diritto,
anche sotto I'influsso e I’ impronta del principio
romano di Stato, che li domina (C. Hegel, St.
della Costit. dei Munie. ital.; trad. Milano 1861) ».
I Municipii, istituzione nazionale degli Etruschi
e dei Latini, vivono di vita propria; e perecid
si trasformano secondo leggi proprie, e, acqui-
stata grandissima coscienza della loro liberth,
danno a questa assetto particolare, tanto che al
cadere dell’ impero non sono travolti nella sua
rovina, e rimangono come nuclei della nuova
societh, a cul tramanderanno le tradizioni e il
genio di Roma.

Una dottrina religiosa porse altre cause ed

oceasioni all’ incivilimento dell’ uomo ; ma quan-
30
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tunque |’ éra civile che comincia, sia grandemente
diversa dalle precorse, pure non & senza legami
con esse, per la continuity che v'e sempre nelle
cose del mondo. In questo proposito dice bene
il Laurent, che » al finire dell’ antichita le idee
¢ 1 sentimenti, onde 1l eristianesimo doveva
nascere, esistevano sparsi pel mondo morale.
Mancava soltanto una forza, che |1 concentrasse,
e loro desse vita; la qual opera fu compiuta
da* Gesu Cristo (Le Christan. p. 20) ». Questa
maniera di vedere non & estranea agli apolo-
gisti  del cristianesimo, come si vede in Lat-
tanzio, dove insegna: nullam sectam fuisse
tam deviam, nec philosophorum quemquam tam
inanem, qui non viderit aliquid ex vero. Quod
si extitisset aliquis, qui veritatem sparsam
per singulos, per sectasque diffasam, colligeret
in unum, ac redigeret in corpus, is profecto non
dissentiret a nobis ( Div. Inst. VII. De vita beata
Cap. 7; nelle Opp. Gottingae 1736, pag. 630 ).
E invero i cristiani sul priuncipio non ersno se
non dissidenti fra gli ebrei; e si distinguevano
fra loro, perché credevano venuto il Messia, desti-
nato a ridurre finalmente tutte le genti nella
osservanza della legge, non gid sciogliendola,
ma dandole compimento. I primi cristiani man-
tennero quindi molta parte del domma mosai-
co, a cul aggiunsero principii e crédenze at-
tinte da altre parti. Infatti il principio della
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eguaglianza religiosa, la credenza nella incarna-
zione, nella partenogenesi, e il rito battesimale
ci portano direttamente a Sachia Budda, ( Cs.
Gioberti, Del Buono; p. 143 ); come la credenza
negli angeli e nei diavoli pili certamente a Zo-
roastro, che non a Mos®, cioé ai due principil
della luce e delle tenebre, del bene e del male.

Questo addentellato che le cose nuove han-
no con le veechie, ¢ anche una condizione, per-
che possano essere intese, e trovino spiriti di-
sposti a riceverle e seguirle; e ne spiega gli
avanzamenti. [ quali alla nuova dottrina sareb-
bero stati impediti anche dall indole tenace ed
esclusiva del monoteismo mosaico, se non avesse
abbattuti i confini d’ Israele pel contaito ch’ebbe
con la civilta greca, che seguendo le falangi di
Alessandro, sovrappostasi alle civilta locali, le
servi come di via per diffondersi fra le genti. La
ortodossia giudaica, come ne aveva ripudiato
e condannato il banditore, I’ avrebbe persegui-
tata e distrutta, se il genio grece, versatile e
pronto, non se la fosse assimilata, per affer-
marla come religione universale, prima della
dispersione del popolo ebreo e della distruzione
del suo tempio. Stefano infatti, bench® ebreo
di origine, per la educazione era greco;ed egli
fu lapidato da’suol per avere osato predicare
che la legge doveva essere comune a tutti gli
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uomini. Gli stessi novatori volevano che la nuo-
va dotirina rimanesse secreta fra loro, tanto da
costringere Pietro a giustificarsi dell’averla pa-
lesata ad womini non circonecisi ( Att. Apost. XI).
La sua diffusione & quindi da attribuire vera-
mente al fatto che nomiui, greei per la origine o
per la educazione, l'accettarono (Aw. Ap. VI, 1,3),
e la spogliarono dell’ esclusivismo e della rigidit,
che il mosaismo tendeva a comunicarle. Furono
1 seguaci di Stefano; che dopo la tribolazione
del loro compagno disperdendosi per diverse re-
gioni, la insegnarono ai greei ( Au. Ap. VIII, 1;
XI, 20); e a tutti i gentili la insegnd Paolo,
che aveva coltivato il suo spirito nelle scuole
greche di Tarso, sua patria. La quale influenza
dell’ellenismo sulla nuova religione & poi mani-
festissima per la introduzione mnel vangelo di
S. Giovanni della dottrina del Verbo ( Logos),
cara ai neoplatonici d' Alessandria ( Cs. De Pot-
ter, Comp. della Stor. del Cristian. Torino 1858
I. 130).

Il eristianesimo, iniziando una nuova éra,
chiude I’ antica quasi raccogliendone in una
sintesi 1 risultamenti morali; e in cid riposa la
ragione vera ed intrinseca dei suot primi suc-
cessi. n Notomizzate le epoche, dice a modo suo
il Ferrari; e il genio svanisce come il diaman-
te v. Non percid la sua opera & meno necessa-
ria e benefica; e appunto perché le idee e le
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passioni dei popoli s1 raceolgono e condensano
talvolta in un solo foco, la civiltdh umana ha po-
tuto splendere piu volte di subitanea luce, e ri-
cevere il buono annunzio di maggiori destini.

La buona novella data al genere umano fu
questa, che la sua unith non patisce separazioni
di sorta; che tutti proveniamo dallo stesso pa-
dre, dobbiamo amavei ecome fratelli, e soccor-
rerci con carith, e quindi togliere ogni divisio-
ne, e finire ogni guerra, perche regni la pace
sulla terra. Ma nessuno & che non veda quanto
a questi precetti contraddicano i tempi; imperoc-
che I' interesse separa il libero dallo schiavo ;
la politica, il greco o romano dal barbaro; e la
religione, il popolo eletto dalle genti, i circoncisi
daglt incirconeist ( Lev. XX, 24 e 26; Deut VII,
6; X1V, 2; Sulm. 135. v. 4; Aw. Ap. X, 28),

Paolo predica ¢ serive contro tutto ¢id con
la foga di un animo grandemente commosso; e
non v' e greco o giudeo, circoncisione o incirconci-
sione, barbaro o scita, servo o franco, dice egli ai
Colossesi, proclamando la Umanitdh Una, ch’ &
la idea piu originale e feconda del cristianesimo.

Lo spirito ha oramai rotto i confini entro
cui era ristretto, e non rimane retaggio di un
popolo peculiare; esso abbraccia tutto il mondo
( 1. Corint. XI1I, 13 ). Donde la universalith della
legge e la fratellanza degli uomini, che non &
pit politica, come pei pagani, né religiosa come
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pegli ebrei, ma & morale; e perd non soffre
‘nemmeno le limitazioni con cui fu ammessa di
poi dal diritto ecclesiastico.

E invero i grandi principii del eristianesi-
mo, dapprincipio tendono principalmente alla
riforma interiore dell’uomo; e badando all’ uni-
mento morale del genere umano, e a costituire
il regno dello spirito, non pessono aver riguardo
alcuno a razze, confini o ecircostanze, che non
portino con s& una sostanziale differenza della
idea morale.

Anche lo stoicismo aveva innanzi inculecata
la rianovazione morale dell’uomo, percheé acqui-
stasse liberth e dignita., Prescindendo da condi-
zioni sociali ed etnologiche, aveva proelamato
la indipendenza dello spirito, e la sua ineerei-
bilita (V. Manuale di Epitelto trad. dal Leopardi;
Opp. Firenze Le Monnier ). La sua voce fu una
nobile protesta contro le ingiustizie e 1 mali
della societh d allora,-e non rimase senza effetto,
avendo specialmente contribuito ai miglioramenti
del diritto civila (V. pag. 19; e, nelle Memoires
de I'Acad. des Scien. Mor. et Polit. de 1" Institut.
Imp. de France, Tor. V. Ser. 2, pag. 579 a 685,
la Mem. concernant I influence du Stoicisme sur la
doct. des juriscons. rom. par M. F. Laferriére). Se-
nonch® il cristianesimo si solleva sopra i senti-
menti e gli interessi egoistici, dagli stoici prin-
cipalmente considerati, per informare le rela-
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zioni di tutti a reciproca benevolenza; e surro-
ga il principio del bastare a sé stesso, proprio
della filosofia stoica, con I altro della carita.

La riforma morale e la unione degli spiriti
costituiscono pertanto lo scopo della nuova reli-
gione; la quale non si mescola di politica ‘ap-
punto per non essere impedita dalle barriere che
essa innalza fra i popoli. Lo Stato resta qual e,
ciod assoluto; e la origine divina dell’ autorita
¢ riconfermata, cosicehie frai doveri dei sudditi
¢ annoverato persino quello di obbedire ai su-
periori anche se discoli, Di altri instituti, pit
della costituzione, cambia 1'indole o 1 aspetto;
e cosi, per esempio, la famiglia & santificata e
le relazioni domestiche sono raddolcite; e la
schiavitu  dura anch’essa, ma, per la mitezza
raccomandata ai padroni, la condizione degli
schiavi diviene pit sopportabile, che non per
la fortezza dell’ animo raccomandata loro dagli
stoiel.

Quanto ai beni, sta seritto che » il ricco
n frapasserd come fior d'erba; imperocche, co-
n me quand’ & levato il sole, egli tosto dissecca
n 1" erba, cosi anche si appassirh il ricco nelle
» sue vie. Fratelli miei, non abbiate riguardi
w alla qualita delle persone. Se nei vostri ra-
n duni entra un womo con I’ anello di oro e in
» vestimento splendido; e v’ entra parimenti un
v povero in vestimento rozzo; e se vol riguar-
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date al primo, e gli dite: tu siedi qui age-
volmente; e al secondo: tu stattene quivi in
pie; non avete forse fatto differenza, e non
siete forse divenuti giudiei di malvagi pen-
sieri? Ascoltate, fratelli miei; voi avete diso-
norato il poverc. I ricchi non sono eglino
quellt che vi tiranneggiano? Non sono eglino
quelli che bestemmiano il buon mnome, del
quale voi siete nominati? Se avete riguardo
alla qualith delle persone voi commettete pec-
cato. Or su al presente, riechi, piangete ur-
lando per le miserie vostre che sopraggiun-
gono. Le vostre ricchezze sono marecite, e i
vostri vestimenti sono stati rosi dalle tignuo-
le. L’oro e I’ argento vostro & irrugginito; e
la loro ruggine sard in- testimonianza contro
a voi, e divorerd le vostre ecarni. Eeceo, il
premio degli operaj, che hanno mietuto i vo-
stri campi, grida; e le grida di coloro che
hanno mietuto sone entrate nell’ orecchia del
signor degli eserciti ». Questa pagina, che si
otrebbe scambiare con una di Proudhon, & di

S. Giacomo; non si trova nel Tribune di Ba-
beuf, ma nel Nuovo Testamenio; ed & riboccante

d

‘affetto pel povero, quanto & terribile per le

minaceie contro il rieco.

(Considerando che alcuni Padri sostennero

la natura aver generalo la ragion comune, e lusur-
pare aver [alto. la ragion privata (8. Ambrogio,
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De Officiis; 1, 28 5 trad. in volgar fiorentino da
F. Cattani; Firenze 1558; pag. 104 ) si potreb-
be dubitare che la eguaglianza e fraternita fos-
sero nel cristianesimo prinecipii associati all’altro
della comunione dei beni. Ma si oppongono i
precetti evangelici, che non tolgono ai riechi
la proprieta; e soltanto consigliano loro di dare
il superfluo; e le dichiarazioni di altri senttor:
sacri, che la eguaglianza di tutti ripongono nello
spirito, quantunque sia diversa la condizione
dei beni ( Lattanszio, Op. cit. V. De just. e. 15,
pag. 464 ). Quanto alla commwunione  esistente
fra i primi seguaei di Cristo e in qualche setta
eristiana o negli ordini neligiosi, @ al pin una
eccezione che non si pud addurre coutro la
regola, & un esempio da cul non si cava un
formale precetto.

Lo estendersi fuori del terreno nativo di
questo complesso d idee, che erano in tauta
contraddizione coi fatti del tempo, sarebbe tor-
nato indubbiamente pericoloso per le civilta fon-
date sopra altri prineipii; e pereid fu causa di un
contrasto che ha influito sul modo e sulla quan-
tita del loro sviluppo. Il contrasto fu tanto pin
inevitabile, che laddove il paganesimo facilmen-
te si assimilava idee e credenze eterogenee, per
accomodarsi precipuamente alle opportunita della
politica ( V. Pucbta, St. del Dir. presso 1l Pop.
Rom; Savigny, Sist. del Dir. Rom. 1. 27; L. 4,
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§ 2 de lust. et Jur.)lanuova religione le respin-
geva del tutto; e non voleva avere, come le altre,
carattere politico, e farsi ancella dello Stato.
I pagani talvolta ammettono il Cristo nelle
cappelle delle loro case, e taluno gli wvorrebbe
fare anche un tempio ( Hist. Aug. Script. — Aelii
Lampridii Alex. Sev.; Parisiis 1620, pag. 123
e 129 ); ma i cristiani, non accordano per al-
lora ospitalith sotto nessuna forma agli Dei
dell’ Olimpo.

1l eristiavesimo inoltre non wvuol saperne
di forme politiche in particolare: il mio regno
non & di questo mondo ( Giov. XVIII, 36 ; e
sl annuncia come societi universale, separata da-
gli ordini e dagli interessi mondani: rendele a
Cesare le cose di Cesare (Lues XX, 25); Chi mi
ha costituito sapra voi gindice o spartitore ( X1,
14 )2 e gli basta la comunione dello spirito: il
regna di Dio & dentro di voi; non verra in maniera
che si possa osservare 1 XV1I, 2021 ). Sotto que-
sta forma non gli sono dunque di ostacolo ter-
ritorii, clima od altro; e penetrando entro i con-
fini di tutti gli Stati, & di natura sua una con-
danna e una minacecia per tutti, comeccheé nes-
suno ne possa avere il governo, e le sue mas-
sime scalzino dalla base molte delle istituzioni
esistenti; e, per esempio, poiche, secondo i suoi
insegnamenti, gli uomini sono « tutti fratelli, la
schiaviti non pud pit essere tollerata, e in ge-
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nerale ogni ordine e potere sociale deve ispi-
rarsi a un sentimento nuovo di giustizia e man-
suetudine.

Non potendo in questo stato di cose evi-
tare la lotta, & spediente vi si prepari propor-
zionando 1 mezzi propri a quelli che gli posso-
no essere opposti; poiche, se per la forza morale
non ha da temere, per la forza materiale al
contrario pud nutrire assai poca speranza di
contendere con successo con la forza organizzata
di cui possono disporre i suoi avversari. A
questo difetto pone mente e riparo S. Paolo,
che alla societh dei nuovi credenti di una forma
esteriore, costituendo la Chiesa. Dove si confer-
ma lalegge, osservata dal Philippson nello svi-
luppo storieo di tutte le religioni; le qual dap-
prima s affidano per combattere alla loro forza
spirituale, e la spiegano senza darle alcuna for-
ma esteriore; poi, per affrettare e mantenere la
vittoria, adottano una forma fissa ma esclusiva
in relazione con le circostanze del tempo ( Le
développ. de I' Idée relig. dans le Jud. le Christ.
et I Islam. Paris 1856 ; p. 281 ).

Rivolgendo I’ attenzione a questo fatto, si
scorge come dovesse partorire importantissime
conseguenze. Non v’ & pitt una idea, una dottri-
na religiosa solamente; ma, v’ & anche una isti-
tuzione, un organismo sociale; e siccome la na-
tura dell’ una e dell’ altra sono diverse, cosi
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hanno distinte legzi e maniere di sviluppo, nello
stesso tempo che la originalita del medesimo &
alterata per ognuna delle due,a causa degli in-
flussi che si seambiano fra loro.

La predicazione della dottrina e la fonda-
zione della chiesa sono due fatti diversi, per
quanto le necessita della prima abbiano relazio-
ne eol nascimento della seconda. Cou ¢id per
altro non s'intende che S. Paolo abbia fatta
novita riguardo ai prinecipii, o mutato la ten-
denza del eristianesimo. Dommi culminanti dei
cristiani rimangono sempre la unitd creativa de-
gli uomini, la liberth comune a tutti, e la loro
ecuaglianza secondo giustizia e carita; e la
chiesa nasceute li ha secritti sul suo wvessillo.
Cid non pertauto 1'avere ordinato la societa
cristiana cou forme esterior1 e corporali, porta
ad effetti che non si possono disconoscere.

Di questi effetti altri sono interni, ed altri
esterni. Primamenté in essa trovd rifugio e
salvezza il domma crstiano, ehe avrebbe potuto
corrompersi o naufragare al di fuori; ed essa
ali offfi campo sufficiente ai suoi svolgimenti,
sinche altri tempi e circostanze gli avrebbero
permesso  di - diffondersi a benefizio dell intera
umanitd. Gli avvevsarii della nuova dotirina
vennero a rompere tutti contro le barriere, che
a sua salvezza la Chiesa le aveva alzate d’in-
torno. Secondariamente la Chiesa applicando la
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idea cristiana ne’ suoi ordinamenti interni, fu
un eccellente esemplare per la societa laica;
imperocehe ella fosse una organica unione del
popolo e del clero; e gli ufficii conferisse per
elezione, e a chiunque secondo il merito, tutti
essendo ritenuti eguali dinanzi alla ragione dei
diritti come dei doveri; e mantenesse nei pri-
mi tempi, con la rinuncia ai beni temporali e
con le agapi, e pol in ogni etd con associazioni
o istituti particolari, vivo I’ esempio della vita
in eomune.

Quanto agli effetti esterni, fu di sommo mo-
mento il sorgere un eriterio di distinzione, una
causa di separazione fra gli uomini, malgradoe si
fosse proclamato, che per la origine e pei le-
gami dell’ affetto e della caritd, costituiscono una
sola famiglia.

Le circostanze del tempo, che rendevano
necessario di premunire in qualche modo una
dottrina da tante parti minacciata, fecero si che
in pratica venisse realmente menomata. La cat-
tolicita non poteva essere allora tradotta dal-
I'idea in fatto; con che non s'intende formu-
lave un’ accusa contro gli istitutori della chiesa,
quanto riconoscere una necessith a cul dovet-
tero obbedire. La quale & innegabile abbia in-
trodotto fra gli uomini una divisione non .am-
messa dalla fratellanza e dalla carith mnel loro
aenuino significato.
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A questo sono da aggiungere gli altri ef-
fetti, che accompagnano e segnano |’ incremento
d’ ogni societh particolare. Appena infatti si for-
ma una istituzione o societa nuova nascono nel
suo seno, e si schierano ed aggruppano intorno
ad essa molti speziali interessi; i quali vanno
grado grado sempre pin ferescendo. La Chiesa
accrebbe col tempo il numero dei dommi e
dei culti, quanto gli ordini e il numero del su-
cerdozio. Basta quindi riflettere al complesso
d’ idee e di passiom fatte con ecid sorgere nella
moltitudine dei fedeli, per convincersi che tra
loro dove nascere certo modo di pensare e di sen-
tire, e si dovettero diffondere certe tradizioni e
certe particolari abitudini e propensioni, da for-
mare un complesso a sé d'interessi e di forza
morale, di cui la Chiesa si fece rappresentante
e talvolta dispose irresistibilmente.

La Chiesa poi come istituzione temporale
ha particolari bisogni pei suoi ufficii e pel suo
sostentamento; e la soddisfazione der medesimi
¢ un pensiero che non pud abbandunare, e un
interesse che deve indefessamente curare. In
ispecie il sacerdozio ha interessi morali e ma-
teriali suoi propri, a cui deve provvedere possi-
bilmeute senza il concorso o il placito del lai-
cato, quanfo pili col tempo si separa da questo.

Per tutto cid la potenza espansiva della
Chiesa, diviene e rimane necessariamente minore
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che non sia nella dottrina, per la cui preserva-
zione e sorta, e di cui anche dopo wuol essere
autorevole maestra. D’ ora innanzi le divisioni si
faranno tanto piu profonde e irreconciliabili,
quante piu novita nella dottrina e nel culto
s'introdurranno, e quanto piu gli interessi, for-
matisi in seno o intorno alla chiesa, aumentan-
do, diverranno eselusivi. Chi non & nella comu-
nione della chiesa, o |’ abbandona, dice S. Ci-
priano, e straniero, & profano, ¢ nemico ( Delia
Unita della Chiesa; trad. Roma 1775. pag. 14 ).
Laonde la unitd della medesima surroga la unith
del genere umano; e in quella s’ ingenera, co-
me accadrebbe in ogni altra umana societi, uno
spirito di conservazione proporzionato alla rile-
vanza degli interessi che rappresenta, e insigne-
mente opposto all'indole progressiva della civilta
cristiana.

Da questo punto nella storia bisogna distin-
guere e seguire due diverse correnti di fatti; per-
che la idea di cul s'& impossessato lo spirito
umano, segue sua via senza sosta o ritegni, con-
servando la sua purezza nativa; e la Chiesa, cer-
cando di vantaggiarsi secondo le opportunita este-
riori, segue un processo, al cui andamento le cir-
costanze storiche e le sue relazioni con la societh
civile non sono estranee. Infatti la legge cano-
nica ci si presenta come relativa, particolare,
persecutrice; laddove il Vero evangelico & asso-
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luto, ¢ nella sua universalifa oltrepassa i con-
fini ¢ |' azione della Chiesa, e s’ espande proscri-
vendo la infolleranza, di cui S. Agostino, chia-
mato a ragione il grande patriarca dei persecu-
tori cristiam ( Barbeyrac, Preface sur Puffendorf;
e Traité de la Mor. des Péres de I Eglise; XVI,
29; Amsterd. 1728, p. 303 ) ei ha inveee dato
la teorica. Lia Chiesa, non é piu tutta ' umanita,
ma una porzione di essa, una societa particola-
re; e, comunicando al suo insegnamento il pro-
prip spirito counservatore, mette ostacolo al libero
svolgimento ideale dell’ umanit.

La storia della Chiesa non si pud quindi
confondere con quella del pensiero ecristiano; e
si ferma a vicende e forme sulle quali & pin
evidente 1’ azione delle circostanze e degli inte-
ressi, che non quella di esso pensiero, rimasto
comune a tutte le chiese cristiane non solo, ma
penetrato altresi in ogni parte del vivere ci-
vile per quanto segregata dalla religione. Alle
cause di lotta derivanti dalla tendenza pratica
dei principii cristiani, le quali cause spinsero
alla fondazione della chiesa, sono dunque da
aggiungere quelle che ora sorgono pel fatfo
stesso di lei. E se dapprincipio essa combatte
per la salvezza della Idea, che, minacciata di
fuori, nel suo grembo invece si fortifica e di-
lata, la vedremo poi combattere anche per la
gelosia e paura, che il consolidamento e la gran-
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dezza delle sue istituzionl ispireranno al potere
civile,

Intanto nei primi combattimenti, prova
e ritempra le forze; e non esprime altro voto
fuorche questo, che la podesti civile consenta
a lei la liberth consentita all’ universale. Non
cerca favori, né protezioni; ma il suo desiderio,
la sua fervente preghiera & soltanto di essere
trattata secondo la legge comune. n Si osservi
verso di noi la stessa regola di equith che
s'usa verso gli altri; e non il nome, ma si pu-
nisca il delitto n: cosi esclama il filosofo Ate-
nagora ( Legatio, alit. Deprecatio pro Christianis ;
Oxoniae 1706; p. 14 ), in cid tanto diverso da-
gli apologisti moderni, che invocano continua-
mente immunith e privilegi.

La liberth non le fu conceduta, e dovette
profondere il suo sangue per ottenere la vitto-
riaj Ja cui cagione & nella virti dei principii
che seminava pel mondo, e nello splendore dei
servigi che rendeva ai popoli sofferenti ed op-
pressi, predicando del continuo la pieta e la cari-
ta, e richiamando 1 prineipi e i magistrati licen-
ziosi ed avari all’ osservanza della legge di Dio;
per cui dirozzava gli intelletti, ingentiliva i co-
stumi, leniva dolori e miserie, e le moltitudini le-
gava a s& con speranze immortali.

Le idee,. una volta rivelate all’intelletto

umano , non possono essere annullate dalle
3
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persecuzioni; le quali anzi eccitano di piu la
mente e la coscienza di tutti a togliere od a ri-
solvere la econtraddizione che fanno wmaggior-
mente scor gere fra le idee nuove e le vecchie;
e sono come la scintilla sulla polvere, che la fa
scoppiare irresistibilmente. Avvenne quindi che
il mondo pagano abjurd le sue ecredenze; e la
nuova religione si assise sul trono dei Cesari
(a. 312).

Segue un periodo in cui il potere ecclesia-
stico e il ecivile vanno d accordo, perché il
primo ha bisogno 4’ essere, se non altro, difeso
mediante la forza materiale; e 1l secondo ha
bisogno che 1" autorith morale dell’ altro, a cui
egli stesso presta ossequio, lo aiuti a mantenere
nell’ obbedienza le moltitudini rozze e feroei.

In questa eth vi & confusione di uffici fra
le due potesth. Il principe & sacerdote, il sacer-
dote & principe a vicenda; e molte volte con-
temporaneamente, per identico obbietto e fine.
Mentre dunque, nel periodo del combattimento,
la Chiesa domanda di essere lasciata vivere se-
parvatamente col diritto comune; ora che ha
vinto, si abbarbica allo Stato di maniera » che
U'un né U altro gia parea quel ¢k’ eran e Cesare
presiede ai Concilii e ne promulga le costitu-
zioni; elegge ad uffici ecclesiastici e da I assenso
alla nomina dei vescovi; mentre dal canto suo,
Pietro si fa giudice e spartitore nelle cose civili.
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Se non che questa stretta alleanza dovette
cessare per la natura delle cose e per la con-
dizione dei tempi, le due parti non trovando-
vi egual conto, o non avendone eguale bisogno.
Infatti la potesth ecclesiastica agli occli delle
moltitudini era un vicariato divino; quindi la sua
missione doveva parere tanto piu elevata ed
importante che non quella speitante alla po-
testd civile, quanto era gencrale opinione pre-
valessero gli interessi religiosi a tutti gli altri,
la vita futura alla presente, lo spirito alla car-
ne, Dio al mondo. Percid il potere di reggere
gl womiui sarebbe stato piu facilmente consen-
tito a lei, che aveva il governo -delle ani-
me, € pel, migliori costumi, e per la maggiore
cultura, s’ era fatta maestra ai governanti, non
meno che ai governati.

Nel fatto il clero, per la considerazione e
la gratitudine che meritava, era di questo tem-
po il consigliere e il reggitore dei pubblici ne-
gozi; e, come padre delle citth orfane, vel VI
secolo lo si vede tenerne il governo. La quale
nuova oceupazione, scrive il Rosmini, & par-
sa gravosa e molesta a quei prelati santissi-
mi, tanto che San Gregorio Magno se n'& mo-
strato inconsolabile, pei danni che poteva pro-
varne la Chiesa (Cingue Piaghe; Bastia 1849.
pag. 29 ). X

Aggiungasi che la gratitudine dei phincipi
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e dei popoli si manifestd molte volte con do-
nazioni di territorii e di beni. oIl nostro fisco &
impoverito, e le nostre ricchezze sono passate in
possesso delle chiese: » esclama Re Chilperico
(+ 584, Carlo Hegel, Mun. ltal. Milano 1861.
p- 5983 ). Poi vennero le donazioni di Pipino e
Carlomagno ; e s’ intende come per tutte queste
cagionl la Chiesa si lasciasse sedwrre dallo spi-
rito di ambizione e dominio, porgendo ascolto al
tentatore, che le promeiteva di darle tutti i regmi
del mondo e la loro gloria ( Mat. 1V, 8).
Principia di qui una lunga serie di fatti
onde le due societh, separandosi ognor piu, com-
battono I’ una per fondare, I' altra per salvare
la propria supremazia. E subito la Chiesa mette
mano a riformare i suoi ordinamenti allo scopo
di renderli piu resistenti e vigorosi; e ai feudi
dell’impero oppone 1 benefizii ( Gregorio VII,
1073 1085), con ogni studio e con molta sa-
pienza mantenuti ed ampliati posteriormente.
Poi vengono scemati o tolti al popolo gli in-
gerimenti che ha nelle cose della Chiesa; e
percid ei cessa Ji formare parte viva e at-
tuosa nell’ organismo della medesima, special-
mente perché diwiouito il diritto di elezione, che
Jo univa con stiettissimo wvincolo al clero .
E perchd la separazione sia maggiore, e pel
sacri legami di famiglia il prete non abbia
comufii* gli affetti, gl’interessi e 1 costumi con
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la societa civile che lo attornia, gli @ fatta leg-
ge del celibato; e cosi il pontefice si costituisce
una milizia tutta propria e devota; alla quale ag-
giungono scelte e numerose legioni le comu-
nita religiose, la cui istituzione & favorita ed
eccitata dall’ ascetismo del tempo (V. Littré, Etud.
sur les Barbares, et le moyen age. Paris 1861
p- 119).

Cosi preparata e munita di forze, la Chiesa
s' impegna nel combattimento cominciando dalle
dottrine. Principale suo disegno & quello di
mostrare, che per la origine e la nobiltd, il suo
potere & diverso dal principesco ¢ ad esso su-
periore, per avere l'apparenza della buona ragio-
ne nella guerra, che le condizioni del tempo e le
sue proprie Ja mettono in grado di fare. L’auto-
rith ecclesiastica, secondo 1 suoi insegnamenti,
proviene da Dio, di cui il pontefice € vicario,
e ogni sacerdote € ministro; la civile al con-
trario ha fonte e radice nel popole, il cui con-
senso le & necessario.

Con queste premesse, i governi civili cade-
vano in balia della chiesa, sotto la cul direzione
e tutela vivevano i popoli. N& essa pensava
allora che piu tardi, avrebbe combattute queste
massime, quando non, come prima, osteggiare
o confenere i principi, ma avrebbe voluto op-
porsi agli avanzamenti delle liberta popolari.
Se un sovrano avesse allora invocato il diritto
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divino della sua corona, sarebbe incorso negli
anatemi della chiesa; ora questa lo protegge-
rebbe con le sue grazie. Le quali contraddizioni
evidentemente non si riferiscono alla sostanza
della dottrina evangelica; bensi alle convenienze
materiali o alle pratiche opportunity della chie-
sa, come potenza temporale.

Nei campi tenuti dalle due potesta erano
discesi in favore dell'una i1 giuristi o glossatori,
e in favore dell’altra 1 canonisti; gli uni pel
diritto divino del principato, gli altri per la
origine popolare del medesimo. Non conviene
equivocare per altro sulle intenzioni rispettive
delle due parti; e bisogna tener per fermo, che
gli uni volevano mostrare suprema [ autorita
civile, laddove gli altri volevano invece indi-
rettamente assoggettarla ai pontefici.

Infatti i canonisti studiansi di provare, che il
potere dei principi ha origine meno rispetta-
bile ed alta di quello dei papi; e che perd a
questo soggiace, nella stessa guisa che il cor-
po & sopravanzato dallo spirito per dignita
di natura e di operazioni. San Bonaveniura
(n. 1221 m. 1274 ), che fu il caporione det
mistici per la persuasione che non si possa scor-
gere la verith religiosa per virtl di ragione, ma
solo per virtn della grazia, comune o partico-
lare, ciod della fede e dell’ estasi ( ltinerar.
mentis in Deum; Patav. 1856 in 16 e nelle



487
Opp. Roma 1586 96 ), San DBonaventura pro-
clama in termini espressi e chiari, che il re-
gno temporale soggiace al sacerdozio; che il
papa & rivestito in terra della prima autoritd,
e percid non deve risponderne a re o a prin-
cipe secolare, o a popolo, ma soltanto a Dio (De
eccl. hier. Pars II. cap. 1;nelle Opp. vol. VII,
pag. 274). Laonde da ultimo ne risulta che il
papa a nessuno, e il principe deve rispondere
di sé al papa e al popolo. Dal qual modo di
pensare venne fuori anche la teorica famosa del
tirannicidio, bene inteso, che sommamente ti-
ranno & chi non obbedisce in tutto a Roma, o
non mostrasi tenero della ortodossia cattolica.
QQuesta teorica, risalendo al XII secolo, & pro-
fessata dal vescovo di Chartres Giovauni Pe-
tit, nato a Salisbury (m. 1180; Policraticus, VIII
c. 20; Amst. 1664, p. 653). Nel secolo deci-
moterzo e decimoquarto & accettata dagli Sco-
lastici seguitatori di 5. Tommaso, il quale ben-
ché non la esponga con passione, pure non la
rigetta (Sum. II. 2, q, 42, art, 2 ). Nel XV
secolo & riconfermata dalla Sorbona, e in mo-
do tacito anche dal Concilio di Costanza, al-
lora convocato, che non ne fa condanna o cenno
malgrado gli venga riferita. Il partito della Lega,
verso la fine del XVI secolo (1576), divulga
la stessa dottrina; e 1 gesuiti, fra cui notissimi
Suarez e Bellarmino, gli fanno scorta e seguito,
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lasciando 'a Giov. Mariana (1537-1624) Ia
triste gloria di legare il proprio nome alla me-
desima, pel suo De rege et regis institutione (1599).
Laonde non & da far maraviglie se il domeni-
cano Giacomo Clement, partecipe delle idee e del
fanatismo della Lega, si risolve, come ad atto
meritevole e pio, all’ assassinio di Enrico III
(31 Luglio 1589 ); e se i contemporanei e gli
storici dubitano, che Giovanni Chéatel (27 di-
cembre 1594 ), e Francesco Ravatllac (14 mag-
gio 1610), I'uno nelle scuole e I'altro nei
libri dei gesuiti, abbiano attinto la idea e il
proposito di togliere di vita' Enrico 1V (Sismon-
di, Storia dei Francesi; Milano-Capolago 1822-
43 ; XXI, cap. 6; pag. 268; Bayle, Dict. hist.
el crit.; voce Mariana).

Ma in tanto viluppo di passioni e d’ interes-
si, per non traviare nei giudizii, convien hadare,
come dicevo, alle intenzioni e agli scopi. Per cui,
laddove in apparenza i canonisti propugnano mas-
sime di estrema demagogia;e i legisti al contra-
rio sembrano mettere da parte i diritti popolari;
in effetto, quelli vogliono condurre la societa
sotto la piu sfrenata teocrazia, e questi altro
non si propongono, fuorché di contenere nei
oiusti limifi il sacerdozio, e, salvando la iundi-
pendenza dei principi, di salvare mnello stesso
tempo quella dei popoli. Il che del resto riesce
evidente a chi rammenti quella loro finzione
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della Lex Regia; per la quale il popolo romano
avrebbe abdicato alla propria sovranith in fa-
vore dell’ impero (Cons. Gravina, De Row. Im-
perio; cap. 23 25; Hugo, Hist. du D.. Rom. §
277; Inst. 1. 1, 2. § 6; L. quod prineipi, D. I
4; 1.1, § 7 C. 1, 17). Laonde a loro avviso,
il potere sovrano emana dal corpo sociale, e da
Dio, solamente in quanto Dio & il creatore
degli uomini e della civile societa.

Se i dottori del giure pontificio abbraceiano
principii dewmoecratici, ¢id fanno perché stimano
ne possa derivare detrimento e debolezza alla
potesti regia, il cui possessore, nel loro concetto,
& quasi il ministro del sacerdozio ( Giov. Salish.
op. cit. IV, 3; pag. 212).

Questo diverso spivito dei settatori spiega
il perche gli uni abbiano profondo sentimen-
to della egualita civile, e promuovano la rifor-
mazione del diritto privato; e gli altri non ces-
sino mai dallo estendere e moltiplicare le im-
munith, le esenzioni e i privilegi in genere del
clero con offesa della comune ragione civile.

Questo litigio fini come, per le condizioni
morali, in eui allora si trovavano le moltitudini,
e per la potenza e il prestigio del clero, era na-
turale dovesse finire, col trionfo, ciog, della po-
testh ecclesiastica. Siamo giunti al secolo XIII,
quando con Innocenzo III (1198) giunge all’ apo-
geo la potenza papale, e con Tommaso d’ Aqui-
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no (n. 1227, m. 1274) la filosofia delle scuole,
facendo riscontro al dispotismo teocratico nella
politica, il dommatismo nella scienza.

Nondimeno, se contendendo per la supre-
mazia, la chiesa ha bene spesso abusato del po-
tere spirituale, violentando il senso delle seritture
sacre, oltrech® & da riconoscere che le resisten-
ze del potere civile non avevano sempre ragio-
ni piu giuste o disinteressate, & anche debito
tenerle conto dei servigi, che il suo elero ha reso
all’ incivilimento europeo con lo studio delle
scienze e con | insegnamento evangelico, onde
il popolo fu preparato all’ intelligenza di sublimi
verith e alla pratica di nobili wvirtu.

Dove si conferma ch’ & sempre necessario di-
stinguere nella storia, dottrina da chiesa, vangeli
da decretali, per non confondere un ordine d’ i-
dee e di fatti con un altro, e non riuscire par-
ziali od ingiusti nel giudicarli.

Succeduto al combattimento 1l trionfo, 1l
pontefice, nella sicurezza della sua forza, eserci-
ta la sua potesth senza ritegno; e dae toglie co-
rone a suo grado, e la inglese riduce in vas-
sallaggio, e conferisce la germanica al quarto
Ottone, che gli pare pitt degno, discutendo poi
accadewicamente con quei principi, del diritto
che ha di farlo. Contemporaneamente I'Aquinate
esercita nelle scuole il suo impero senza Oppo-
sitori o ribelli; cosi che pud svolgere con sere-
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nith e sicurezza le sue dottrine, a ricevere le
quali 1" universale & del tutto preparato e pro-
penso.

Nella Somma & dichiarato, che dominium et
praelatio iniroducta sunt a jure humano (II 2,
g. 10 art. 10; q. 12 art. 2); e il diritto divino
e fatto consistere nella espressa manifestazione
fatta da Dio delle sue volonta; e il potere le-
gislativo & definito una prerogativa wvel (folius
mullitudinis, vel alicujus gerenlis vicem lotius multi-
tudinis (Sum. I 2, q. 90 art. 3); e siccome que-
sta opivione conduce all’ altra che la sovranita
spetta al popolo, vi & recisamente affermato,
che fa d’ wopo ut omnes aliguam partem habeant
in principatu (I 2, q. 95). Sul particolare della
celebre sentenza: omnis potestas @ Deo ( S. Paolo
ai Rom. X111, 1.), il Dottore di Aquino pensa
che si riferisca all’ essenza, non alle condizioni
dell’ acquisto e dell’ uso della sovranity; donde
I assurdo di coloro che reputano provenire da
Dio ' autoritd male acquistata od abusata; alla
quale si pud disobbedire, anche deponendo il
principe, se occorre. Se taluno abusa del potere
affidatogli da Dio, merita gli sia tolto, essendo
in questo caso reo di sedizione non il popolo,
bensi solamente il tiranno (Sum. 1I, 2. quaest.
42, art. 2.). In generale 8. Tommaso, dietro le
orme di Aristotele ( Pol. VIL ), di Polibio ( Istorie,
V1) e di Cicerone (Rep. I), parteggia pel go-
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verno misto; e percidb non parrebbe fosse da
attribuirgh il trattato De Regimine principum, dove
¢ data preferenza alla monarchia assoluta (Iib. I
c. 2 e 5), quando non si ritenga, come vuolsi
generalmente, che altri v’ abbia posto le ma-
ni dopo di lui, e forse quel Tolomeo da Lucca,
a cui il Carmignani (Orig. e Progr. della
Filos. del Dir.) e il Ferrari (Raison ete. p.
230 ) attribuiscono i due ultimi libri. Mettendo
a raffronto il De Regimine e la Summa, in quel-
lo v'& calore e passione, che manecano in questa,
quando tratta dei rapporti dei due poteri, e
della dominazione universale dei papi (lib. III,
cap. 10); e perd ¢ porta a tempi posteriori,
quando la reazione ghibellina suscitd gli sdegni
e i timori della parte guelfa, che vediamo in quel
libro giungere a tanto da predire che il dominio
pontificio rimarrd solo in fra tutti (ivi, cap. 13).

I’ analisi a cui gli scolastici sottoposero la
costituzione e gli uffici dello Stato tornd gio-
vevole alla formazione e allo svolgimento sue-
cessivo delle dottrine demoeratiche. Eglino non
avevano motivo di temere per allora che il po-
polo sarebbe venuto terzo a godere della con-
tesa fra i due rivali.

Nondimeno, se il popolo non sapeva ri-
vendicare da sé e usare i diritti e 1 poteri,
di cui veniva regal ato a parole, nel fatto ne
acquistava taluno, perche in cambio della sua
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alleanza gliene era fatta prudente concessione.
Frattanto era importante per lui che nessuno
dei due avversari rimanesse padrone del campo;
e I’ urgente pericolo della dominazione teocratica
non sfuggi ai pubblicisti, massime d' Italia.

Di qui la riazione ghibellina, di cui nel-
I’ ordine delle idee sono illustri eampioni Colonna,
Dante, Marsilio da Padova e Petrarca. Questa
riazione vuol essere giudicata in rispetto ai
temwpi, e all effetto voluto dai suoi autori; im-
perocché non mirasse a sui . jave 1l giogo dei Ce-
sari a quello dei papi; ma ad opporre a una forza
minacciosa contro tutto cid ch’ & piu essenziale
al viver nostro, un’altra forza valida a contener-
la nei giusti confini. Non & dunque un pensiero
illiberale che ne ispira le dottrine. bensi al con-
trario il pensiero di salvare i diritti impreserit-
tibili della ragione, della coscienza, della societa.

Nel De Monarchia & dimostrato, che la na-
tura umana ottimamente vive soltanto allora ch'e
lasciata massimamente libera (I, 14); e nel
libro 111, che la Chiesa non ha wvirtu di dare
autorita al principe (cap. 13).

Il Colonna, che nel litigio fra Bonifacio
VIII e Filippo il Bello, disputa con indipen-
denza di giudizio sugli argomenti dell’ uno e
dell’ altro, vuol sempre salve le prerogative del
principe ( Vedi nel Goldast, II, 95); e in altro
suo lavoro, parlando del principato, vuole che
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operi con giustizia e temperanza, e dia esem-
pio di tutte le virtu, affinché raggiunga il bene
comune (D. Aegid. Romani, archiep. Bituricen-
sis, De Regim. Princ; 1. II1, p. 2, cap. 2).

In Marsilio troviamo il principio della so-
vranita popolare,: affermando egli, secondo la
verith e il parere di Aristotile (III, 6): legi-
slatorem esse populum, seu civium universitatem,
aut ejus valentiorem partem, purché questa sia
eletta da esso popolo (Marsilii de Menandrino
patav. Adv. usurp. rom. Pontif. jurisdictionem liber,
gui Defensor Pacis inseribitur, 1324; 1, e. 12; nel
Goldast, II, 154); e questo che afferma della
legge, ripete nel capitolo quindicesimo della isti-
tuzione del principato. Percid, seguendo sempre
le orme di Aristotele, definisce lo Stato una
unione di uwomini liberi, concludendone che nes-
suno per autorith privata pud esercitare co-
mando in soecieti.

Quéste dottrine dimostrano chiaramente che
le invocazioni dei ghibellini all'imperatore sono
veramente un grido di guerra. Essi cercano
contro un nemico vicino I’ ajuto di un poten-
tato lontano- Ma la wvittoria a cui agognano,
& quella della patria loro, che, assente Cesare
dalla naturale sua sede, si dilania nelle inte-
stine discordie, e si contamina nei levitici abbrac-
ciamenti. Forse il Petrarca fu primo a pen-
sare che I’ Italia potesse far senza d’ imperatore
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e di papa; e si pud trarne argomento dal suo in-
negeiare a Cola di Rienzo, mentre scaglia invet-
tive contro i papi d’ Avignone, e non le rispar-
mia a Lodovico il Bavaro.

La riazione si comunicd dalle faccende po-
litiche alle religiose e filosofiche. Marsilio ra-
giona della libertdh di coscienza, dipartendosi
dalla idea fondamentale, che la fede & cosa
di volonta, e non di necessita ( Defensor, Parte 11.
cap. 9 e 10). Insieme poi alla intolleranza, &
assalito con libere investigazioni il trionfan-
te dommatismo della scuola. Notasi, fra' prin-
cipali, Guglielmo Ockam, difensore di Luigi
di Baviera contro le pretensioni della Corte di
Avignone (V. nel Goldast: Disput. super potestatem ?
preelatis ecel. aby. principibus terrarum commissa,
1505; 1, 13 — Octo quest. decisiones super potest.
Sum. Pontif.; 11, 313 — Dialogus de potest. imp.
et pap. 1526; 1I, 396), e propugnatore della
poverth evangelica contro 1 avarizia e I ambi-
zione romana ( Compendium errorum Johan. pap.
XXH de wtili dominio rerum eccl.; 11, 957 ). Egli
e il capo de’ nominalisti; e combatte il vaneg-
giante sistema filosofico, allora in fiore, pel qua-
le ogni astrazione della nostra mente diven-
ta sostanza o realtd, e la scienza s’ aggira nel
vacuo mondo delle entita metafisiche. L’ Ockam
inaugura 1’ era della filosofia d’ osservazione; e
fonda il suo sistema sul canone, che tutte le
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cose esistono in modo particolare o individuale,
disperdendo cosi le innumerevoli legioni di fan-
tasmi posti dalla scolastica fra I’ intelletto e le
cose conosciute ( Haureau, De la Phil. Scolast.;
Paris 18505 II, 418 ). Questo sistema filosofico
¢ singolarmente adatto per rinnovare, conforme
al principio della libertd, anche il sistema poli-
tico. La Scuola insiste sul concetto di autorith
per spiegare la costituzione e gli uffici dello
Stato; e I'Ockam in cambio propone di sosti-
tuire a questo, I'altro concetto della liberti in-
dividuale. Per lui la societh non & convenien-
temente ordinata, se non quando rispetta inte-
gralmente la liberta dei suoi membri. Dalla qua-
le premessa muove per combattere fieramente la
onnipotenza papale; imperocche, egli dice, non
ha bisogno di prova alcuna la proposizione: che
se il papa avesse pienezza di podestd, tanto nel-
le cose spirituali, quanto nelle temporali, la leg-
ge evangelica, che & legge di libertd, secondo il
detto: dov’ & lo spirito del Signore, ivi ¢ liberta
(2 Corint. ITL, 17 ), sarebbe legge di piu intolle-
rabile servitu, che non fosse mai stata la legge
antica. ( Dial. Tertiza Partis tractatus I: de Po-
test. pap. et cleri, lib. 1, cap. 5; nel Goldast, 1L
776 ). Né cid che nega al pontefice, concede
all’ imperatore; la cui potesth, se come univer-
salmente ogni potesth lecita e legittima, ¢ da
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Dio, non & per altro da Dio solo; e, dice egli,
est a Deo, sed per homines ( Dial. Tert. Part.
Trac. II, lib. I, c¢. 26; nel Goldast, II, 899 ).
L’ impero infatti deriva da chi ha dato al prin-
cipe la facolta di fare le leggi, ciod dal po-
polo; e il francescano si fa forte della Glossa,
dove, parlando della Legge Regia, & detto: ave-
re il popolo romano {frasferito negli imperatori
il potere di costituire le leggi (ivi,cap. 27 ).

Altro motivo che la opposizione alla supre-
mazia de’ papi riusci al fine desiderato, sta in
cib, che quando Roma, avendo umiliate I'impero,
credetie d essere rimasta esclusiva padrona del
campo, erano gia sorte, profittando delle con-
tese dei due grandi emuli, le mouarchie nazio-
nali; le quali, datosi un assetto compatto e rin-
vigorite di forze, le tennero testa pur esse, in
cio ajutate dal Terzo Stato, uel frattempo com-
parso anch’ esso sulla scena politica ( Cons.
De Potter, op. cit. I, 9; pag. 417 ).

La potesth civile non teme pit oramai di
non aver mezzi bastanti da serbare la propria
indipendenza nelle sue relazioni con la. chiesa;
e per questo rispetto fu detto con ragione che
Bonifacio VIIL & I ultimo dei papi, scendendo
egli nella tomba (1303), quando il principato
stringe alleanza col popolo, che d ora innanzi,
a suo grado e non daltrui, gli serberi o no,
la fede. Questo nuovo periodo parmi si pos-

32



408
sa intitolare delle Prammatiche, conciossiache
in esso con simill atti unilaterali il potere ci-
vile regola da sé le materie religiose ed eccle-
siastiche negli Stati particolari. Luigi 11X, il
santo, promulga una prammatica sanzione nel
1268; la quale & fondamento delle liberta sem-
pre invocate e godute dalla chiesa di Francia;
e Carlo VII, nell’Assemblea di Burges, la con-
ferma con altra del 1438, rimasta in vigore sino
al concordato del 1516 tra Francesco I e Leo-
ne X. I re inglesi, e di questi tempi Edoardo I
(11307) e Edoardo. IV, re nel 1461, proclamano
e guarentiscono con le loro costituzioni la liberta
del elero nazionale, e |’ ultimo con una Carta del
1463. Non altrimente presso 1 Germani, la Dieta
di Magonza pubblica sulle cose religiose uva
prammatica sanzione il 26 Marzo 1439 ( Vedi:
Walter, Man. di Dir. Ecel. §§ 103, 111; Lafer-
riére, Droit Publ. et Adm; Paris 1860; I pag.
240 e segg.; Heffter, Droit. Publ. Intern. § 41 ).
Insomma, Stati Generali, Parlamenti, Diete, prin-
cipi, re, imperatore, tutti rendono ordinanze
sulle faccende ecclesiastiche; se poi lo facciano
per sentimento religioso o per interesse poli-
tico, per benevolenza o per ostilith verso Roma,
la sostanza non muta.

Naturalmente la sede pontificia non poteva
vedere di buon occhio questo movimento parti-
colare delle chiese nazionali, che sotto la dive-
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zione del potere regio agivano indipendente-
mente da lei, anche quando si conformavano alle
sue dottrine e ai suoi precetti.

Da altra parte, anche ai sovrani, ch’erano
a capo delle singole nazioni, potevano riuseire
moleste le incertezze e apprevsioni religiose
degli spiriti, in quanto potessero tornare di osta-
colo al regolare compimento dei loro disegni.

Percid le due parti calarono spesso ad ac-
cordi, e regolarono insieme il giure ecclesiastico.
Il Concordato di Vienna del 1448 fra Nicold V
e Federico III, e quello di Bologna del 1516
fra Leone X e Francesco I sono fra' primi
esempi di simili convenzioni; nelle quali, a
parer nostro, la maggiore concessione della po-
testi civile inverso la ecclesiastica, & di trat-
tare con essa da pari a pari, come fra po-
tenze egualmente supreme. A questo vizio del
sistema dei Concordati aggiungesi I'altro, che
le due potesth trattano insieme d' obbietti spet-
tanti separatamente all’ una o all’ altra. Laon-
de essi sono il pin delle volte atti di fransa-
zione, imposti ai contraenti dalle opportuniti
del momento per regolare in qualche modo le
loro relazioni. Con essi lo Stato conduce la
chiesa a consentirgli prerogative, da lei innanzi
virilmente oppugnate; e la chiesa si accontenta
di vedere riconosciuta la sua auforitd da chi
tratta con lei, e di ottenere in fatto maggiore
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agevolezza e sicurth nell esercitarla. Cionondi-
meno, guardando alla sostanza, segnano princi-
palmente una vittoria dello Stato; e lo spirito
di diffidenza che Ii anima & evidentissimo in
quello conchiuso fra il Primo Counsole e Pio VII
( 10 settembre 1801), il quale fu modello ad
altri parecchi.

A’ di nostri per altro s’ & veduto talvolta il
potere civile non cercare gii coi concordati gua-
rentigie per s@ contro Roma, ma econcedere ad
essa favori e diritti contrarii alla legge comune
e all' interesse dello Stato, per averne in cam-
bio benevolenza ed appoggio (Cone. spagnuolo
1851, e austriaco 5 nov. 1855 ). Questi concor-
dati che, in opposiziene ai primi, sono di al-
leanza, anziche di guarentigia, indicano che 1
tempi si sono fatti gressi pei despoti; 1 quali
fanno getto di diritti caramente acquistati, e la
ragione civile sommettono alla canonica, piu stu-
divst della eonservaziene che non della indi-
pendenza del trono.

Resta perd sempre che queste stipulaziom
sono in generale conseguenza del prevalere
sulla ecclesiastica la potesth civile; e fanno
parte di quel sistema, ebe, svolgendosi di piu
in pid sino ai giorni nostri, tende non solo a
munire di armi lo Stato per difendersi contro
la chiesa, ma ben anco a togliere ad essa 1
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mezzi o gli strumenti da lei raceolti per offen-
derlo.

Carlo T di Napoli (1735), Franceseco IIT di
Modena (1737), Maria Teresa (1745) e Giu-
seppe II d' Austria (1765), e Leopoldo di To-
seana (1765), e insieme a questi prineipi, molti
illustri uomini di Stato, fra eui basti ecitare il
Pombal (1699 m. 1782), il Tanueei (1698 m.
1783), il Datillot (1711 m. 1774), il Kaunitz
(1710 m. 1794), il vescovo Ricei (1747 m. 1792)
e il Gianni (1728 m. 1821), legarono il loro
nome a questa politica, resa necessaria per
le mutazioni avvenute nell’ordine delle idee e
delle cose; le quali avevano tolto ogni ra-
gione a quelle ehe la Chiesa chiamava sue
libertd, ed erano privilegi, e alle istituzioni di
cui 8’ era valuta per contendere con la societd
laica anche del primato temporale. Per questa
politica le giurisdizioni lasciate ad essa in antico
le furono tolte, perehé superate dalle giurisdi-
zioni laieali nella bonta dell assetto, delle pro-
eedure e dei prineipii intorno al delitto e alla
pena, e nella natura della coazione. Furono
recise le sue forze economiche, togliendole, con
I'abolizione delle decime, il diritto d’ imporre
tributi, incamerando o alienando la manomor-
ta, e sottoponendo alle comuni imposizioni gli
altri beni ecclesiastici; rispetto ai quali non
v'ha dubbio che ogni womo accorto- avrd in
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pensiero, che se I ordinamento beneficiario fu il
mezzo piu efficace per dare al clero vita se-
parata e indipendente dal resto della societa,
il riformarlo sard anche la via piu sicura e
pronta per fare che sia unito di nuovo ad
essa con relazioni clhie gliene faceiano aver co-
muni gli interessi e le sorti. Furono soppresse
le corporazioni religiose e in ispecie la gesui-
tica, che munivano il papato di una milizia
obbedientissima, pronta in ogni luogo e ad
ogni ufficio, argomento di forza, meglio che
di  santith; e per cid stesso le diocesi eb-
bero mutate le eircoserizioni territoriali Fu
secolarizzata la istruzione in tutti i suoi gradi,
e della elementare fu imposto I’ obbligo a tut-
ti; il matrimonio fu governato dalla legge
civile ; e, non conservato 1" impedimento del vo-
to, il prete fu restituito, anche per questo verso,
alla societh e alla famiglia, da cui con tanto
studio e tanti mezzi era stato diviso. Le quali
riforme, quantunque non in ogni luogo, o non
tutte siano state praticate, e talune siano qua o
la solamente proposte e studiate, non cessano di
costituire nel loro complesso I intento, a cui mi-
rano gli sforzi della politica liberale sino a tanto
che tutti saranno rvitornati alla obbedienza
del diritto comune, di cui lo Stato & supremo
legislatore.

Per discorrere seguitamente della Chiesa,
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abbiamo oltrepassato tempi, in cui altri avveni-
menti giovarono a dare piu determinata coscienza
di sé agli Stati e agli individui. Le particolari
monarchie, sorte framezzo alla lotta della Chiesa
e dell’ Impero, favorite dal diffondersi delle dot-
trine civili, come tennero testa alle pretensioni
dell’ una, fecero fallire il disegno della domina-
zione universale pretesa dall’ altro, vedendosi da
cid confermato, che ogni progresso corrisponde
sempre a una maggiore distinzione di parti o
di forze, per lo innanzi o non bene formate o
confuse. La qual cosa s'& veduta principalmente
al tempo di Carlo V (1500-1558 ); le cui for-
tune furono superate dalla tenace resistenza
delle regalita particolari, e messero in appren-
sione 1 pin elevati ingegni dell’epoca; i quali per-
cid si volsero quasi tutti a commendare il reg-
gimento popolare in confronto del monarchico
( Cons. Ferrari, Raison etc. I1 part. sect. 2 )

Ma oltre che della ambizione e prepotenza
papale e imperiale, le sovranith nazionali ave-
vano anch’ esse da temere delle minacce e delle
forze feudali, che loro contrastavano e ne impe-
divano il forte assetto.

Il feudalismo & un sistema di principii e
d’ istituzioni, la cul formazione ha luogo per lo
scontrarsi d’ un popolo conquistatore e d un
popolo conquistato, della civilth romana e
della germanica. Quest’ ultima aveva sua pro-
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pria natura e forma, e, fattosi largo nel terri-
torio dell’ impero, v’ introdusse un ordine di cose,
rispondente alla necessith del dare ordine e
stabilith alla econquista. Questo ordine fu tale
organamento della proprieta, che introduceva,
e, quasi direbbesi, rifletteva esattamente fra i
possessi le relazioni che erano fra le persone.
Nelle native contrade i germani, i cui costumi
fedelmente, e molte volte divinando, ei furono
deseritti da Tacito, costituivano una societh di
uomini, 1l cul vineolo era tutto riposto nella fe-
deltd che 1 minori liberamente promettevano di
prestare a chi in cambio avrebbe dato loro
leale protezione. Fuori di questo legame I'uomo
si conservava libero, cioé valeva quanto era po-
tente, e secondo la sua potenza divemva pro-
tettore; e quindi capo, signore. Societd questa
in principalita disposta a imprese bellicose, e
simile a ordinamento militare; in cui il servizio
¢ da tutti volontariamente prestato pel comune
intento e per la comune partecipazione ai
vantaggi. E durante la guerra i legami fra gli
invasori divengono piu spiccati e si rinsaldano,
ma non cambiano di natura; perché se 1 piu
hanno bisogno d' essere diretti dai capi, questi
hanno hisogno di non essere abbandonati e
d’ essere fedelimente ubbiditi dai loro seguaci
per tener testa alle popolazioni nemiche e ac-
campare sicuramente in mezzo ad esse. Tanta
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saldezza di relazioni dovuta allaloro spontaneita
medesima, rese facile ai barbari il superare le
resistenze di popoli moralmente corrotti e so-
cialmente slegati; e, quando ebbero wvinto, tro-
varono in quelle relazioni stesse il modo naturale
e sicuro di stanziarsi sui territorii conquistati.
Per farci esatto concetto del sistema feudale,
oltre le relazioni fra le persone, per cui la es-
senza dei Feudi, come dice il Vieco, consiste
nella fede giurata dei soggetti, e nella protezio-
ne che i potenti prestano ai deboli (Se. N.
lib. 11 ), dobbiamo considerare quelle che si sta-
bilirono fra i possessi, per cui il dominio andan-
do di seguito alla podesti, ne riprodusse 1 gradi
e gli atteggiamenti.

Infatti poiché un territorio & venuto in po-
tere degli invasori, il condottiere ne serba
I’ alta signoria e la porzione maggiore; il
resto dona ai partigiani per compensarli del
servigio prestato; e questi, ad imitazione di
lui, chiamano i loro seguaci a parte della por-
zione toccata loro. Che se daprincipio le terre
vengono assegnate ai singoll in proprieta asso-
luta, questo stato di cose,per la condizione
dei terpi, non pud durare; e per la difesa
delle proprieth contro le ostili popolazioni e i
nuovi invasori, bisogna s'introducano fra le me-
desime i vincoli, onde sono resi compatti e te-
muti i conquistatori, cioé il dominio deve pren-
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dere I'assetto gerarchico della societha che vi si
fonda sopra. Percid il dono di terre o il bene-
ficio, importa I’ obbligo del servigio personale e
della fedelta verso il concedente; e la proprieta
allodiale o libera si converte frequentemente in
proprieta ligia a qualche signore, sinche la fre-
quenza del fatto, che dinota la realth del biso-
gno, lo cambia nella legge, in parecchi luoghi
d’ Europa ricevuta al principiare del decimo se-
colo, che nessuna terra é senza signore (V. Mon-
tesquiew, XXXI, 8; Robertson, Introd. ).

Lia opinione dell’ intimo nesso fra dominio
ed imperio, ch’e rilevantissimo carattere del
feudalismo, penetrata nella coscienza e nei co-
stumi del tempo, ha fatto si che I' effette fosse
poi preso non solamente pel segno, ma pel ti-
tolo della liberta e del potere; e che fosse at-
tribuito un pregio esclusivo alla proprieta terri-
toriale, la cui estimazione superlativa dura sino
a noi ( Brougham, Fil. Pol. ).

La protezione e la fedeltd, che legano in-
sieme con mutue relazioni le persoue e 1 loro
beni, sono forme e gradi diversi del debito so-
ciale; e per 1" applicazione e il vario'svolgimen-
to delle forze dei privati a chi tocca principal-
mente |'una, a chi 'altra. Ma la societa feudale
forma nullostante un tutiinsieme armonico, non
solo perche quelle si sussidiano a vicenda, ma
eziandio perché ognuno, mentre & vassallo di
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chi & da pit, risalendo sino al re o all'impera-
tore, & signore di chi & da meno, scendendo giu
sinché s’ incontrano i servi. Che se le condizioni
della soggezione feudale sono assai differenti,
pei singoli cittadini; e quindi I’ ufficio loro per
conseguire 1 vantaggi sociali e diverso, tutti
per altro hanno parte eguale nel deliberare gli
affari comuni. I codesto, a questi tempi, principio
fondamentale del gius pubblico, in wvirtu del
quale le cose interessanti in generale la societa
degli uomini liberi o non servi, vengono discus-
se e deliberate da tutti ( Tacito, Germ. XI; Guizot,
Hisi. du gouv. repres. le¢. 1V ).

In questo ordinamento sociale, I'uomo spie-
ga tutta la potenza giuridica di cul & capace, e
la personalith se ne aumenta di tanto, che for-
mano quasi tutt’ uno con lui le persone che gl
giurano fede e le terre che possede e che dona.
Titolo del suo diritto, le sue forze:; misura, la
quantith dell’ effetto. Donde il risvegliamento
della coscienza individuale, la indipendenza e
fierezza del carattere e il sentimento radicato e
diffuso dell’ onore; per cui, mutata la specie e il
modo delle relazioni sociali, sorsero istituti po-
litici e eivili, a cui queste idee e costumi non
solamente fissano lo scopo, ma porgono le con-
dizioni del sorgere e del sussistere; di modo
che ci sembrano talvolta contrariare la ragione
e la giustizia, tanto siamo lontani dal giudi-
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carne conformemente a quelle idee e a quei
costumi.

I lineamenti della societa feudale non appa-
riscono per altro compiutamente a chi guarda
soltanto le relazioni dei conquistatori tra loro,
senza aggiungervi quelle dei vincitori coi vinti,
donde procedettero altri mutamenti civili.

Accampatisi 1 barbari entro 1 confini del-
I"impero romano, 1 loro sentimenti ed usi cam-
biarono lo stato degli schiavi da quello che
era per lo innanzi. Le trasformazioni succedute
sono queste principalmente: 1° che in generale
cesso la schiavitu domestica (servus ministerialis);
2° che la schiavitu rurale o degli agricoltori in-
elinbd sempre piu largamente a mutarsi da per-
sonale in reale, mediante 1" adscriptio glebae, cosi
che il mancipium, incapace d ogni diritto e ob-
bligato a ogni specie di lavoro secondo la vo-
lonta del padrone, divenne vieppiu raro 'rispattu
al servus ( Edict. Roth, § 132-136 ).

La prima trasformazione & dovuta in par-
ticolare al modo in cui &' intende la dignitd de-
gli individui, e si pratica il rispetto fra loro,
e alla costituzione interna della famiglia germa-
nica, ove la donna degli uffici domestici si fa,
anzi che debito, onore. La seconda & dovuta alle
necessith materiali del popolo conquistatore; il
quale, sempre in armi per assicurare e difendere,
o per acerescere 'acquistato, non pud dedicarsi
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al lavoro de’ campi; e se non comporta che tanta
moltitudine di uwomini sia straziata con I’ antica
ferocia, e privata d'ogni sorta diritti, nondimeno
vuol essere certo che non gli sieno mai per
mancare le braccia necessarie a procurargli I'ali-
mento con la cultura de'campi; ai quali per
conseguenza lega il coltivatore.

Codeste non sono per altro le sole ca-
gioni dei mutamenti ora detti; e se la schia-
viti & npata come naturale divisiove del la-
voro, quando i piu forti e i piu abili si ri-
servavano le armi, il culto, il governo, e im-
ponevano ai vinti e al piu rozzi il lavoro, s'@
poi a grado a grado temperata, e trasformata nella
servitu medievale e nel salariato moderno, quan-
do successivamente furono perfezionati gli uten-
sili, le macchine e gli strumenti d ogni fatta
destinati alle industrie ( Aristotile I, 2, 5; Ro-
scher, Prine. d’ Econ. Polil.; Paris 1858, § 68, 70 ).
Nello stesso tempo & da tenere in qualche conto
che il Basso-Impero aveva la istituzione del co-
lonato; e che questo, per quanto differisca in al-
cuna parte dalla servitu della gleba ( Biot, Abe-
liz. della schiav. ant. in Occid.; Part. II1, cap. 3;
Milano 1841 ), deve, per virtu dell’ esempio, ave-
re modificate le idee e le pratiche economiche
dell’ Occidente.

Col far cenno primamente di queste cagio-
ni economiche, non § intende disconoscere che
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il eristianesimo, destando nella popolazione schia-
va sentimentl e aspirazioni ad essa ignoti per
lo innanzi, e diffondendo presso I'universale idee
morali diverse dalle antiche, abbia eccitato negli
schiavi dall’ un canto forte desiderio di giungere
coll’ opera, secondo le occasioni, a migliorare il
proprio stato, e nei governi dall’ altro di alleg-
gerirne le catene nel periodo transitorio iniziato
dalla diffusione del nuovi prineipii.

Cid nondimeno, quanto alla Chiesa, cade
in acconcio il confermare con 1 esempio della
sua condotta, la differenza che passa fra il
cristianesimo, considerato come corpo di dot-
trina morale e religiosa, e il cristianesimo, con-
siderato come chiesa o societh temporale. Poi-
cheé se non v’ ha dubbio che quello di natura
sua non comporta, ma respinge la schiavitu;
questa, al contrario si & in generale studiata di
giustificarla, e se ne valse, malgrado qualche
nobile protesta sorta nel suo seno, o qualche
esempio dato o tentativo fatto per togliere dai
costumi e dalle leggi questo massimo sfregio
recato al principio della fratellanza e della ca-
rith. Gregorio Magno, verso la fine del VI se-
colo, libera alcuni suoi schiavi, e questa chiama
opera salutare, e nelle Epistole combatte la schia-
viti; e il Concilio di Londra nel 1102 proibisce
di vendere gli uomini come fossero giumenti.
Dunque se non fossero state le convenienze tem-
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porali e i bisogni economici, la Chiesa, confor-
me al senso proprio e nuovo dell’ evangelio,
avrebbe respinta con orrore sino da principio e
sempre, almeno da se, questa istituzione, la
cui origine e durata hanno cagioni prinei-
palmente economiche e politiche. Certo le necessita
dei tempi toglievano speranza di poterla combat-
tere con effetto; ma alla impotenza dell” aposto-
lato non bisognava aggiungere mai lo scandalo
dell’ esempio; e invece con la pertinacia di quello
si doveva rendere omaggio alla credenza sautis-
sima che gli uomini sono tutti fratelli. In realt,
nonché menar vanto di avere cooperato all’ abo-
lizione della schiavitu, difficilmente pud la
Chiesa nettarsi dalla incolpazione di avervi frap-
posto ritardi, o di non aver fatto abbastanza
per toglierli ( V. Guizot, fnciv. Eur. lez. IV).

La dottrina eristiana, lasciata fecondare spon-
taneamente nella umana coscienza, avrebbe dato
frutto piu sollecito e piu largo, che non diede
deopo che fu passata per la trafila dei ragiona-
menti scolastiei, e delle discussioni conciliari.
Laonde se ai principii del cristianesimo si rife-
risce |'avere affrettato la mitigazione e la fine
dello stato servile, cid intendesi quasi soltanto
per I'azione loro sulla coscienza e sulla mente
individuale, inquantoche la elaborazione scienti-
fica, a cui furono sottoposti dai filosofi, e la
legislativa, che subirono per opera dei papi e
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det concilii, non ebbero aliro oggetto se non
di adattarli il pia possibile ad uno stato di
cose, a cul gravissimi interessi sociali ed eco-
nomici si collegavano. ( Belime, Phil. du droi,
ete., Paris 1844 ). Fra i filosofi cristiani, tutti 1
Padri deplorano la schiaviti delle aunime per
ragion del peccato; ma a quella dei corpt na-
scente dalla privata o dalla pubblica violenza,
rimangono indifferenti, simili agli stoici che la
vera indipendenza e libertd riscontrano solianto
nell’ uomo interiore. San Tommaso (Sum. I. 2,
q.94, a. 5; 1L 2, q. 57, art. 3) sillogizza in-
torno lo stato servile; e farebbe stupore il
vedere nelle disputazioni di tanto filosofo di-
viso il genere umano secondo la fede, per ap-
plicar poi diversi criterii di moralita e di giustizia,
secondo che quella & dagli womini seguita o
ripudiata, se la sua dottrina non fosse comune
a tutti i suoi contemporanei. Alessandro 1V in
una Bolla d affrancazione del 1258, riconosce
nel preambolo darsi casi giusti di servity e
dopo di lui Celestino V dissertando iotorno a
questa materia, ne espone e commenta la giuri-
sprudenza ( Opuse. nella Mawx, Biblioth. Patrum;
Lugd. 1677, tom. XXV ).

Ne la proscrivono per lungo tempo di poi
1 filosofi cristiani. Cito Oldendorp ( Jsag. elem.
jur. nat. gent. et eiv. 1539 ), Bodin, Groot, Tho-
masio ([nst, jurispr. divinae, 1688; Fund. jur. nat.
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et gent. 1705 ), Wollf (Jus nat. meih. scient. per-
tract. 1740; [nst. jur. nat. et gent, 1750 ), Heineec-
cio ( Elem. jur. nal. et gent. 1749 ) ed Hopfoer
(1801); 1 quali, gin sino a noi, non hanno altro
studio fuorcheé quello di cercare il titolo, su cui
ne possano fondare la legittimita.

Quanto alle leggi e agli usi ecclesiastici,
leggesi, nelle Antich, Ital. del Muratori, di un
vescovo che riceve in dono una giovane schiava
( Dissert. X113 Mil. 1751; 1,127); e lo Zamboni,
agli altri gia conosciuti, aggiunge un documento
del 2441, ov’ & notato, un parroco aver fatto il
presente di uno schiavetto di 15 anni al medieo
in compenso della cura (Gli Eszelini, Dante e gli
Schiavi; Studi st. e lett, 2" ediz. Firenze 1864 ).
In generale la chiesa indirizza I opera sua al
riseatto dei cristiani dalle mani degli infedeli;
e fulmina 1 suoi anatemi contro coloro che
quelli riducono in schiavitu. Malgrado eib, Leo-
ne IX nel 1051 decreta che rimangano schiave
del palazzo apostolico lateranense le donne, che
hanno avuto commercio con un chierico; e In-
nocenzo IIL nel 1215 minaccia di schiavitu chi
somministra armi ai Saraceni.

Quali che sieno gli sfoghi sentimentali degli
uomini pii contro la servitl, nessuno possiede
servi pit della Chiesa; basta leggere per con-
vincersene le cronache di Monte Cassino, e
quelle di Farfa e di Volturno pubblicate dal

23
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Muratori (Rer. Ital. Seript. tom. V; IL, p. 2; 1, p. 2).
Le singole chiese, come dei beni, cosi pretendono
la decima dei servi, e non possono venderli se
uon con guadagno; e li rivendicano se perduti
( Muratori, Dis. sopra le ant. Ital.; XV ); e per
oli affrancamenti che qualche vescovo o chieri-
co ne fa, v & la condizione che li risarcisca del
proprio (Cone. Tolet. 1V, del 633); e ne voglio-
no due da chi loro ne uceide uno ( Dunoyer,
Liberté dw trav. IV, ch. 5). Poi consentono e
lodano che un eristiano si spogli della sua
liberth, e ne faccia loro offerta costituendosi
servo (V. Duacange, Glossarium, voce: Oblati ).
I vescovi di Minster e Osnabrug non ri-
nunciano ai loro divitti sugl aseritti alla gle-
ba se non al principio del secolo XVIII (1707);
e in I'reucia la chiesa li esercita sino a Luigi
XVI (Say, Cours Compl. d Econ. Pol. Prat.
part. 1I, eb. 3); del che non & a meravi-
oliare, se anche oggi essa coltiva con schiavi
propri le terre da lei possedute nell’ America del
Sud ( Zamboni, p. 188 ).

Al fatto proprio non poteva poi non
aggiungere la tolleranza dellaltrui; e le leg-
oi di Carlomagno giungono sino a preseri-
vere che i contratti di compra e vendita di
schiavi siano conchiusi alla presenza del ve-
scovo o dell’ arcidiacono, o del conte del luogo.
Intanto la cacecia agli uomini & fatta dai privati
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su tutti i lidi, nel nord dell’ Europa sino ai se-
coli X e XIL. In Francia si trova la schiavitu
domestica sin verso il secolo XIII; e in Italia
si hanno documenti di acquisto di schiavi sino
al cinquecento; 1 Veneziani nel trecento se ne
forniscono nelle loro colonie istriane e dalmate;
e 1l Daru (Stor. di Ven.) e il Libri (St. delle
Scienze Mat.) ne recano contratli del secolo deci-
moquinto. In Firenze vi sono schiavi nel 1415,
a Lucca nel 1537; e cid, malgrado I’ affranca-
zione dei servi decretata da questi Comuni molto
tempo prima, ma per altro non compiuta allora
generalmente iu Italia, e in molte parti d' Eu-
ropa non ordinata se non a’ giorni nostri, € nem-
meno coun pienissimo effetto dappertutto (V.
nello Storch, Cors. d’ Econ. Pol., not. XXIV, le
leggi moderne di abolizione ).

Il feudalismo, nelle sue relazioni con la so-
cieth romana, sviluppa una forza irresistibile di
attrazione. Non vi ha vita e sicurezza fuorché
nel suo seno; al di fuori, tutto & debolezza e
paura. Liberta di uomini e di possessi che
non siano collegati fra loro, & vana apparen-
za; e la minacciano signori e vassalli, gli uni
e gli altri licenziati a fare cid che loro meglio
talenta, pel forte sussidio che vicendevolmente
si prestano quelli con la protezione, e questi con
la fedelth. Pel romano non v'& scampo: o te-
nersi 1" antica liberta minacciata e impotente; o



516

patire la soggezione feudale, che stringe in fascio
e rende forti protetto e protettore. La scelta
non pud rimanere a lungo dubbiosa; e, per tacere
della obnéwmiatio, con cui taluni uomini liberi si
danuo anche per schiavi ai signori ( Ducange,
(lossarium medice et infime latinitatis. Parisiis, 1840;
Ancillon, Tableau des Révol. du syst. pol. de I’ Europe,
Paris 1823; Introd; Robertson, Introd. ), gli altri
cercano di farsene vassalli, raccomandando a qual-
cuno di loro le proprie terre per riaverle poscia
a titolo di feudo ( Montesquieu, XXXI, 8 ). Questo
infeudarsi di tutte le persone e le cose & segno
che il violento contrasto frai vecchi elementi del
mondo romano e i nuovi della barbarie non pud
piu continuare.

Nel nuove ordine poi quelli e questi, se-
condo la propria natura e I avvicendarsi delle
Joro relazioni, si adoperano a produrre nuove for-
me di diritto e di Stato. 1 due caratteri che
principalmente informano questo nuovo ordine
consistono, a nostro parere, in cid: che primamen-
te coloro, 1 quali me fanno parte, hanno ciascu-
no altissima coscienza del proprio valore giuridi-
co; e in secondo Juogo, ~he hanno tutti un senti-
mento saldissimo della loro solidarieta. Quella
coscienza si palesa con I uso larghissimo che
ciascuno fa della propria forza per fondare e
mantenere le proprie ragioni; e questo sentimento,
con le deliberazioni in comune ( placitum, mallum,



517
campus, v. pel Ducange ), e con lo scambio della
protezione e della fedelta.

Taluni filosofi della storia riferiscono tutto
I incivilimento dei popoli latini al senso della
socialith, che in essi sarebbe notevolmente pre-
dominante; e quello dei popoli germaniei al
sentimento e al bisogno che presso Joro avrebbe
ogni persona di vivere in modo affatto indivi-
duale.

Ma con siffatto giudizio comparativo torna
difficile lo spiegare perché nel sistema dei feud:
il diritto preferisea principalmente la forma col-
lettiva, e nel sistema romano invece la forma
individuale. In quello la proprieta libera, indivi-
duale del giure romano viene surrogata dal benefi-
zio, conceduto da chi, alla sua wvolta, lo tiene
da altri; e percid fra i beni si riproduce la costi-
tuzione gerarchica ch'e fra gli womini ( Guizot,
Hist des orig. du gowv. répr.; lec. 21; Bruxelles
1251, p. 219 ), essendo la societd, sorta sulle
rovine dell’impero, un’aristocrazia, il cui spirito
e le costumanze s impongono alla liberta dei
privati.

Dall’ altro lato, nel mondo romano, la forza
e la spontaneitd individuale, non che condan-
nate all'impotenza, sono sin dall’ origine operosis-
sime; e le tracce se me conservano indelebili
nelle forme giuridiche che lo Stato ha poste-
riormente ordinate e saucite tanto per la for-
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mazione originaria o derivativa, quanto per
la difesa del dirvitto. La manus, I’ hasta, 1a praeda,
la vindicta sono mezzi e segni dell’ autorith
dall” individuo esereitata, senza differenza, wuoi
sulle persone, vuol sulle cose, nella famiglia o
nel tribunali. Conservate nel dirittto posteriore,
stanno a dimostrare ehe nel popolo & sempre
viva la tradizione della origine e natura indivi-
duale del diritto, secondo cui la personaliti
dell’ uomo incomineia con I’ esereizio delle sue
forze e si proporziona agh effetti delle medesi-
me. Il jus singulare, la eonsuetudo sono conti-
nuo riconoscimento del potere che hauno gl
individui di far introdurre dal legislatore, o
d’ introdurre da s¢, mediante il costume, per
qualehe utilita propria, modificazioni o novita
nello stato giuridico presente, anche contra teno-
rem rationis (1. 16, D. De Leg., tolta da Paolo:
De jur. sing.; 1. 32, § 1, e 1. 35, eod. tit.; 1. 2, C.
VIII, 53 ; Puchta, Corso delle Istit.; libro I. Encielo-
pedia, cap. 4. Compimenlo inleriore del dir.; trad.
ital.; Milano 1858 p. LXXIV; Vieo, De wuno ele.
§ 85). Oltrediché pare a molti, che la pro-
prieth dei primi tempi e la clientela presso i ro-
sani abbiano grande rassomiglianza con la
proprieti e il vassallaggio feudale, principalmente
perchd la prima derivd dalla conquista, ¢ la
seconda dalla esistenza di un ordine aristocratico.
Per queste considerazioni ci pare che, la
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tendenza a far prevalere la ragione privata o la
ragione sociale, la liberta o lo Stato, non sia
criterio per distinguere veramente I'una dall’al-
tra le due civilthd, quando si prendano a consi-
derare nell'identico punto del cammino storico
che hanno compiuto.

Ci conferma poi in questa opinione il fat-
to che ad ogni momento v’ ha corrispondenza di-
retta ¢ necessaria fra lo stato degli individui e
quello della societa, fra la forza individuale e
la collettiva; per cui I'una e I'altra concorrono
sempre a produrre unitamente 1 fenomeni e gli
instifuti civili. Che se, raffrontato lo stesso mo-
mento di due civiltd, il modo e gli aspetti di
questo concorso sono differenti, cid dipende dal
genio particolare dei singoli popoli.

Presso 1 tedeschi, dove tutte le istituzions,
secondo quanto si dice, dovrebbero nascere dallo
svolgimento del diritto individuale, e prenderne
norma e proporsene il rispetto, la legge pone
all’ esercizio della operosita giuridica della don-
na assal piu impedimenti, che non vi oppongano
le leggi dei latini. Nonpertanto nel fatto la
donna gode, nei paesi occupati da razze germa-
niche, di considerazione e di certa padronanza
pratica ch’ & superiore di molto, se pure &
paragonabile, a quella delle donne presso i latini.
Laddove queste, per causa delle opinioni correnti
e delle costumanze, vivono dipendenti in tutto,
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malgrado le cavalleresche deferenze e le cure
galanti, onde gli uomini pit che altro affermano
la propria superioriti, e procurano di farla di-
menticare a chi la sopporta. Né le disposizioni
della legge sono piu strette in Germania, quanto
allo stato della donna nella famiglia, per tem-
perare il costume che la rende pid padrona di
se; impercioeché al contrario i legami domestici
hanno nei naturali sentimenti e nel costume stesso
assal maggiore guarentigia. La vita di famiglia
¢ cara ai popoli settentrionali, pit ehe non sia
ai meridionali; e, affidandosi all’ affetto e al-
I’ onore, eglino ne preservano la santita piu si-
curamente, che non con le ardenti passioni e
le ignobili gelosie. Laonde v’'& anche questa
differenza da rilevare : che presso i latini il co-
stume toglie o scema la liberth della donna,
che piu largamente le sarebbe consentita dalla
legge, e procura la tutela della famiglia per al-
tra via, che non presso le genti germaniche,
dove il costume & in accordo con la legge pel
fine da conseguire.

Parimenti in Inghilterra tuito cid che av-
viene o che vi si fa d importante in ogmi
specie di cose, non dipeude, come si crede,
dallo spirito d'individualita; bensi, come lamen-
ta il Mill, unicamente da quello di associa-
zione. Cola, dice lo stesso scrittore, non viene
nemmeno 'idea che possa piacere altra cosa
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fuor quella voluta dal costume. Quindi se la
forza collettiva o sociale non si manifesta ed
impone mediante la legge o il governo, tro-
va mezzl altrettanto efficaci e sanzioni non
meno irresistibili nel costume, nella opinione po-
polare e nei tanti istituti che intendono al sod-
disfacimento di speeciali bisogni.

Le forme non ci traggano dunque in errore;
e se guarderemo alla sostanza vedremo che i
popoli differiscono veramente fra loro pel genio
particolare di ciascuno, che s imprime in ogni
legge e istituto, in ogni costumanza e opinione,
e si mantiene inalterato per tutte le etd. Per
questo rispetto, le manifestazioni tanto della
ragione individuale, quanto della sociale, quale
che sia la parte dell’ una e dell’ altra nel pro-
durre i fenomeni civili, hanno speciali maniere
presso i latini pel loro genio innanzi tutto ope-
rativo e plastico; e altre ne hauno pressoi ger-
mani, uomini dalle propensioni speculative e
trascendenti. Di qui la differenza effettiva delle
istituzioni, degli usi e della storia delle due
razze; dovendosi per altro tener conto per ecia-
scuna delle varieth che comprendono.

Tornando ora al feudalismo, esso & un sistema,
in cui si vanno componendo i principali ele-
menti della societh moderna; e fra questi non
ultimo il potere regio; intorno al quale si rac-
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colgono in unith 1 singoli popoli, e si ordinano
le amministrazioni dello Stato.

La regalith, pella sua impresa di togliere
le divisioni e i privilegi feudali, fu ajutata dalle
cittadinanze, che, com’essa, n’ erano impedite ed
offese. Schiacciata da un lato dalla supremazia
mmperiale, e dall’ altro minacciata dalla prepotenza
dei signori, essa da prinecipio & poco piu di un
titolo e di una pompa. La soggezione dei no-
bili verso di lei ha luogo in casi poco frequenti
e per un numero prestabilito di oggetti; quindi
el non le sono legati abbastanza, perché pos-
sa dare al loro potere I'indirizzo o il fine pin
conveniente all’ interesse generale, da lei piu
particolarmente tenuto a cuore. Al contrario fra
i signori e i vassalli corrono relazioni continue,
a cui porge occasione ogni atto del vivere non
solo pubblico, ma eziandio privato, e di forma
e misura I’ arbitrio piu vario ed instabile.
Percid la soggezione dei secondi verso i primi
¢ tanto piena, immediata e seguita, quanto
quella dei primi verso la regalith & parziale,
mediata e intermittente; e ne segue che all’ odio
degli uni verso la nobilth fa riscontro la gelosia
che ne ha l'altra; la quale ricorse a ogni
mezzo astuto, violento e legale per combattere
ed opprimere i suoi rivali. Fra i mezzi che ado-
perd, il migliore e piu efficace fu I'alleanza con
una parte che incominciava a segnalarsi in seno
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alla moltitudine, cio® col Terzo Stato, che per
le sue condizioni morali ed economiche potendo
profittare delle buone oceasioni, acquistd molta
importanza politica ; e, collocato fra il privneipe
da un lato e la nobiith e il clero dall altro, di-
venuto arbitro fra i due avversari, diede la vit-
toria al primo.

Fu utile effetto di questa alleanza che il
potere regio non pote farsi subito assoluto, e che
il feudalismo non poté piu evitare il sue fine.
A questo secondo effetto cooperarono, com’ &
noto, anche le crociate (1095, papa Urbano II;
1270, re Luigi IX di Franeia ); che porsero al
progresso morale ed economico della societa
nuovi mezzi e occasioni, per le relazioni intro-
dotte fra molti popoli prima divisi; e il cui
esito tolse wvia ogni possibilita di prevalenza
pontificia e teocratica in Europa.

Quelle lunghe e perigliose spedizioni spo-
polarono infatti e impoverirono il feudo; e 1
crociati nella quotidiana convivenza de’ campi,
e nella solidarieta dei rischi e dei servigi, la-
sciarono a poco a poco gli usi e 1 sentimenti
propri del vassallaggio. La paura del wvassallo,
cagione alla prepotente alterigia del signore,
e il disprezzo che questo ha di quello, che
v’ e la giustificazione, furono surrogati da sen-
timenti piu degni e benevoli, e quindi da
modi pitt giustamente e liberamente socievoli.



524

Anche la vendita delle terre pregiudicod alla
forza economica, su cui poggiava la indipendenza
dei feudatari; i qua'i, disperdendo nella guerra
le loro riechezze, senza saperle rifare, caddero
di pit in piu in balia dei ecittadini fatti riechi
dai commerci e dalle arti.

Per conseguenza la mutazione dei rapporti
fra 1 signori e 1 loro vassalli va di pari passo
con la mutazione dei rapporti fra i nobili e le
altre classi sociali; le quali di tanto si vantag-
giano, di quanto quelli scapitano di forza e di
opulenza.

Siccome poi, lungo quasi due secoli, i po-
poli d' Europa, aceavallandosi 1'uno sull’ altro,
come onde di acque straripate, si riversano
sull’ Oriente, cosi imparano nuove vie per lo
scambio dei prodotti e delle idee; e ne traggono
maggiore partito 1 borghesi e i cittadini dei
Comuni liberi; che non impediti da pregiudizi di
casta, veé frastornati da ambizioni militari e ca-
valleresche, colgono la prolungata opportunita di
promuovere, coi propri personali, gli interessi
economiei dei loro paesi.

Finalmente 1" esito mancato delle ecrociate
tempera la passione religiosa, onde in Occidente
tutte le cose prendono colore e figura; e la
immensa forza, che docilmente aveva ricevuto
impulso e direzione dai pontefiei, si sciolge per
non ricomporsi di nuovo mai pit. I popoli cristiant,
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poicheé alla volontd di Dio annunciata con tan-
to entusiasmo, che i luoghi santi fossero liberati,
non corrisponde |’ effetto della liberazione, si sen-
tono assai scossi nella fede, che una forza
esterna, misteriosa s'ingerisca direttamente nelle
cose del mondo; e perd si vedono alienarsi da
chi aveva loro promesso una prova e un trionfo,
e iuvece ha dato loro un disinganno e li ha
coudotti all’ eccidio; e volgono I'animo ad altri
sentimenti e propositi per ottenere e assicurare
lo sviluppo della giustizia e del benessere nella
societh civile. n Sulla tomba di Cristo, scrive
Hegel, fu data ai cristiani la stessa risposta,
che” ai discepoli di lui, quando andarono per
cercarne il corpo: — che cercale voi fra ¢ morti?
egli non & qui, & risorto — Anche la cristianita
trovd il sepolero vuoto; e fu ingannata di
fatto da chi la spinse a conquistarlo. Il solo ri-
sultamento che ottenne, fu negativo; perche co-
nobbe che quanto cercava e le faceva di biso-
gno non era fuori di lei; e quindi doveva
rintracciarlo in sé medesima, nella coscienza
cioé della vita indipendente della umana per-
sona. Col finire delle erociate comincia per I’ uo-
mo il tempo della confidenza in s& stesso e
della indipendenza personale ( Hegel, Filos. della
Stor.; Part. IV; Guizot, Inciv. Eur, Lez. VIII;
Robertson, Introd. e nota XIII; Laureut, La féo-
dalité et UEgl. 111, 3, e V, 1; Ancillon, loc.cit. ) ».
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A questa serie di avvenimenti, per cui lo
stato dei feudatari declina, la vita economnieca si
allarga e migliora, e in generale gli spiriti di
libertd si propagano sempre piu, e dalle citta
si diffondono sulle campagne, tiene dietro 1’ af-
francamento dei servi; che non al disinteresse
e alla benevolenza dei padroni, ma veramente a
queste cause va riferito. E percid procede a
grado a grado secondo I effetto delle medesime ;
cosicche, incominelato nel secolo decimoterzo, non
¢ ancora compiuto in ogni parte d Furopa. Pri-
mi a riconoscere la necessita di questa riforma
civile sono i Comuni 1taliani. Pistoja restituisce
a liberta 1 suoi servi nel 1205, Perugia nel
1266 e Firenze nel 1288. Bologna, fattone il
tentativo nel 1256, vi riesce nel 1233. Nel se-
colo seguente sono da citare le ordinanze di
Luigi X di Francia, e di Filippo suo fratello
(1315, 1318 ); ma & inutile continuare nella
citazione di carte particolari, perché non da
esse dipende che la liberazione dei servi avven-
ga in effetto, ma dai costumi e dagli iuteressi
mutati; e quindi s’ & visto che non tutte le
volte furono seguite dall’ effetto voluto.

La preponderanza regia, cominciata a farsi
evidente nel secolo decimoquarto, & infine pie-
namente stabilita nel decimosesto; e, come s’ &
detto, i principi la ottennero per la loro allean-
za col Terzo Stato; a cui, parimenti che a loro,
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tornava che le giurisdizioni avessero unica fon-
te e governo, che le gravezze pubbliche fossero
sopportate in comune da tutti i cittadini, che
le guerre private non mettessero sossopra il
paese, e la unita dello Stato e il suo indipen-
dente sviluppo non fossero posti in pericolo da
illegittimi ingerimenti di chicchessia.

Le cagioni che diedero potere allo stato
de’ borghesi, che fu detto terzo, perché veniva
dopo le persone ecclesiastiche e le nobili, sono
le solite e generali: scienza, pratica e danaro.
I soli borghesi studiavano e sapevano di lettere,
di cose naturali e di affari; percid erano consi-
glieri dei signori e dei capi ecclesiastici, ed en-
travano in tutte le pubbliche aziende e nel eco-
mune. Le imprese industriali erano ordinate e
condotte da lore, nelle cui mani stavano i com-
merci. Quindi divennero ricchi; e si fecero pre-
statori di danaro a principi e signori, e per di-
ritta conseguenza acquistarono importanza po-
litica.

La parte loro nel governo fu grande e be-
nefica, e non & ancora giunta al termine, mal-
grado la profezia di qualche politico, che deva-
no esser tolti di scena da uno stato quarto, della
cui missione si stanno ancora decifrando la
natura e 1 titoli. Intanto sarh sempre utile
al buono andamento della cosa pubbiica, che
v'abbia parte un ordine di cittadini, le cui doti
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sono la equanimith e la moderazione, come di-
mostra Arvistotile; 1 cui ragionamenti sul propo-
sito, per la forma e la sostanza, non furono mai
superati da alcuno dei tanti panegiristi della
classe media; cosi chiamata da lui, perche
tiene il mezzo fra le due parti dei ricchi e dei
poveri, in che & diviso ogni stato. Prevalendo
la prima, lo stato diventa dispotico: prevalendo
la seconda, si consuma nelle turbolenze; perche
quelli, a cagione della educazione e degli abiti
contratti, sono insolenti; e questi, o si accomodano
alla burbanza signorile, e servono vilmente, o
non vi si accomodano e si danno alle sedizioni
¢ turbano lo stato; che se cade in mano a loro,
¢ turbato per le instabili voglie e la bramosia
di acquisti; donde o tirannide o rivoluzione. Da
queste corruzionisil terzo stato preserva il go-
verno, se vi ha parte proporzionata; perché con-
tiene 1 signori, senza poterne prendere, o avere
interesse di prenderne il posto; ed & abbastan-
za ricco da non desiderare la spogliazione di
nessuno, e da temere dall’altro lato 1 turbamenti
repentini. Quindi il suo ingerimento nella cosa
pubblica le da stabilita; non perd impedendone
i miglioramenti; i quali anzi sollecita, sentendo
e conoscendo, meglio che non le classi superiori,
i bisogni e le propensioni della moltitudine, con
cui ha continue ed intime relazioni (Polit. IV,11).
Per tante mutazioni avvenute nei rapporti
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degli uomini, il sentimento della forza e la no-
tizia del diritto diventano dunque patrimonio -
di una classe numerosa e assai sparsa di citta-
dini, che si porrd alla testa della moltitudine, e
dando nuove esplicazioni alla libertd, produrra
altresi nuovi organi del potere. E sulla scena
politica rimangono oramai sole la podesth cit-
tadinesca e la regia; le quali, poichéd hanno
conseguito in comune il primo grande effetto
di togliere via dallo Stato la perturbatrice on-
nipotenza dei signori, battono ognuna il pro-
prio cammino, in accordo o in contrasto, se-
condo 1 tempi e le circostanze, che influiscono
sui fini e mezzi loro, ciog sulle relazioni che
hanno fra st, o con altre parti sociali.

Il rinasecimento degli studi in Italia & ante-
riore di assai all’epoca comunemente assegna-
tagli, la quale, cominciata col Concilio di Fi-
renze (1439) e con la caduta di Costantinopoli
(1453), sarebbe giunta al suo grande splendore
regnando Leone X in Roma (1513) e France-
sco I in Francia (1515). V' ebbe molta parte la
classe dei borghesi, dalla sua indole e dalle sue
condizioni, meglio delle altre portata agli studii;
e poich® ne trasse il maggiore partito, facendosi
del sapere titolo e mezzo ad ingerimenti civili,
cosi fu anche piu inchinevole a eccitarne e pit
pronta a seguirne gli avanzamenti; cosi che
nelle universita e nelle accademie, con libere

LY
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investigazioni, la si vidde subito serollare il dom-
matismo filosofico, e instaurare i principii del
buon metodo scientifico; nello stesso tempo che
si sforzd di ritirare la dottrina e la costituzione
della chiesa verso i principii, da cui s erano di-
partite.

In generale I' opera sua & intesa a togliere
ol’ impedimenti frapposti allo svelgimento ori-
ginale delle facoltad individuali. Perd si volge
ovunque ne sorgavo, contro la fede, la scienza
o le opere. Primamente ottiene d' introdurre
grandissima riforma nelle cose religiose, per
cagion delle quali piu facilmente si commuove
| universale. E se soltanto in alcune parti d' Eu-
ropa, la Protesta consegue il suo fine di ridare
alla umana coscienza 1 diritti, di cui 1l di-
spotismo dei” pontefici I' ha spogliata, in tatte
sparge i germi della opinione, eresciuta poi sem-
pre di vigore e di effetto, che non visia since-
rith e vivezza di sentimento religioso presso un
popolo senza il libero esame delle credenze, nt
convivenza pacifica degli uomini senza la civile
tolleranza dei culti.

Le condizioni del tempo non permettono a
Lutero (1483-1546) di affrontare altri pericoli,
oltre quelli a cui s’ espone per I’ odio ci coloro i
cui interessi [sono direttamente minacciati dalla
sua dottrina. Percid & appoggia ai prineipi; e que-
sti lo sostengono, perché dal nuovo commovimento
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degli spiriti ne risulterd una forza formidabile,
che potranno contrapporre all'impero, non meno
pericoloso per la indipendenza loro e d Europa,
che per la liberth della nazione germanica. Egli
dunque non tocca le massime su cui pog-
giano 1 governi del tempo, anzi ne vuole ri-
spettato il potere quali ne sieno le forme. Ma
poiché altri, pit logici o ambiziosi, e di lui
meno prudenti, si volgono all' ordine politico, e
tentano di tradurre di salto la eguaglianza mo-
rale in eguaglianza civile, e di estendere alle
azioni la liberta ch’egli domanda per le opi-
nioni, lo vediamo biasimare questi tentativi, e
mandare ai sollevati contadini esortazioni (Adver-
sus latrocinantes el raptorias cohortes rusticorum M,
Lutherus ), affincheé sopportino in pace i mali in-
separabili dalla loro condizione, o vi ecerchino
rimedio senza offesa delle leggi ( Aucillon, Op.
cit. Vol. II, 1 part. ch. 13, p. 62; Robertson;
St. di Carlo V. Col. 1774; IV, 104).

Sennonche lo spirito umano non pud essere
trattenuto sul cammino che gli & tracciato dalla
mutata ragione dei tempi, e non pud sopportare
limitazioni contrarie alla continuith e all’ armo-
nia delle sue forze. Quindi, mentre la coscien-
za si libera dalle pressure sacerdotali, la ragione
si libera dalle pastoje scolastiche, e la societd
civile si sforza di restaurare o di fondare le
sue liberta. Laonde alle innovazioni religiose
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fanno riscontro e seguito le filosofiche e politiche.

Il libero esame del professore di Wittem-
berg, e I'io penso di Renato Descartes (1596-
1650) sono due termini dello stesso problema,
che sarhd risoluto quando, oltre la liberta reli-
giosa e filosofica; I'uomo avrd conseguito la
civile; e come il vessillo della Riforma fu
portato sui campi di battaglia e ne usci vit-
torioso, per le circostanze favorevoli prodotte
dalla minacciosa prevalenza dell’ impero sotto
Carlo V; cosi per le stesse ecircostanze sorse
una scuola politica, che, sindacando 1 titoli e
le condizioni della legittimith dei pubblici po-
teri, compendid quelli nel consentimento popo-
lare, e queste nella piu larga partecipazione dei
cittadioi al reggimento dello Stato.

Cominciano 1 politici italiani della meta del
secolo decimosesto a fare I'analisi e tessere I'apo-
logia del governo repubblicano, come quello che
meglio guarentisce i privati cittadini dai soprusi
della potesta civile ed ecclesiastica. Ne troviamo
&’ ogni provincia: Contarini, Garimberto, Mem-
mo, KErizzo, di Venezia; Cavalcanti, Strozzi,
Acciajoli, Giannotti, fiorentini: Foglietta, geno-
vese:; Vida, lombardo ; Salomonio, romano.

Nel 1603 Giovanni Althusius, olandese
(1557 1638), pubblica la sua Politica methodice
digesta, in cui il potere assoluto & combattuto
dalla radice, e la costituzione dello Stato & de-
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rivata dalla volonth generale, e nel bene co-
mune & riposto il eriterio onde giudicare della
legittimith dei suoi ufficii. Questo libro ebbe
grandissima eco in Germania, dove parve di
natura da dover mettere sottosopra il mondo,
perche recava il soccorso di una dimostrazione
dottrinale ai numerosi tentativi, con cui in quel
tempo da ogni parte tendevasi, rautando la na-
tura e le forme delle relazioni dei cittadini con
lo Stato, a limitare il potere di questo e a ga-
rantive 1 diritti di quelli.

La Riforma non si fece strada in Francia
se non perché assunse colore politico, e acquistd
importanza allora soltanto che le fu prestato
appoggio dalla nobilta. Le passioni religiose
servirono di pretesto a disordini e guerre, che
solamente |’ ambizione e opposti interessi poli-
tici potevano far nascere. Il terzo Stato s’inter-
pose fra i fanatici delle parti avverse; e scrit-
tori e ministri, useiti dal suo seno, consiglia-
rono una politica, che, tollerante delle credenze
dei singoli, preservava altresi 1 diritti dello
Stato in materia ecclesiastica, conforme alla tra-
dizione naziouale, parimenti countraria alla rifor-
ma protestante e alla tridentina.

Ma questi consigli non furono seguiti; e
settarii violenti e principi inesperti ed inabili,
dimenticata ogni moderazione, si permisero pro-
vocazioni insensate e fatti crudelissimi (24 ago-
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sto 1572). Il sangue versato fecondd le idee
liberali. Che seil popolo francese per I'indole
¢ le tradizioni nazionali o gli avvedimenti del-
la politica, feee poea novith mnelle cose re-
ligiose, si volse con ardore alle cose di Stato
¢ alle dottrine repubblicane. » La parte mo-
derata, serive Agostine Thierry, che invano
aveva consigliate la tolleranza e la paee, si sol-
levd, e fece nascere nel seno della Francia eat-
tolica una parte, senza spirito settario, un terze
partito armato, che ricevette il nome di Politico;
il quale s"uni ai protestanti per sostenere nella
loro, la causa dei diritti umani e della giustizia.
Per avere violati questi diritti con odiosa bar-
barie, il governo vide negati 1 suoi propri
per rappresaglia, e predieata legittima la guer-
ra contro un re prevaricatore (Essai sur I'hist.
de la format. et des prog. du tiers état; ch. V;
Brux. 1853, p. 110). Le teoriche di La Boetie
(n. 1530, m. 1563; De la servitude volontaire, 1548 ),
di Francesco Hotman ( n. 1524 m. 1590 ; Fran-
co-Gallia, 1574, nelle Opp. Ginevra 1599, 3 vol ),
di Uberto Languet (n. 1518 m. 1581; Virdicie
contra tyrannos, 1579) o di altri sono 1ispirate
dalle stesse circostanze di fatto e dai propositi
stessi che diedero vita e scopo al partito dei
Politici; e danno dimostrazione dottrinale e sto-
rica ai principii della sovranith nazionale, della
rappresentanza politica, della eguaglianza civile
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e della tolleranza religiosa. Esse furono la founte,
aggiunge il Thierry, di opinioni che, durando
sino d'allora, pit o meno buone, pit o meno
potenti, secondo i tempi e le circostanze, hanno
formato e formano ancora in Francia una cate-
coria della grande opinione nazionale ( loc. cil.).
Gli stessi avversarii della moderazione con-
tribuiscono del resto a spiavare la via al trion-
fo delle liberty individuali, scalzando con le arti
e le dottrine loro, la potesta assoluta del prin-
cipato, in cui avrebbero voluto porre tutte le
loro speranze; ma che per la inettitudine di
Enrico III e per la eterodossia del presuntivo
erede della corona, non ispira loro fiducia nel
presente, mettendoli in apprensione per I avve-
nire. La Lega, la cui intolleranza religiosa &
pari all’ambizione politica, tien testa e s’ impone
alla regalita; e il tema prediletto dei suoi serit-
tori, a cui fanno coro 1 gesuiti, &€ sempre questo
delle giuste cause della abdicazione o della de-
posizione dei principi, per scendere a conchiu-
sionl sanguinarie, esposte con la fredda impas-
sibilith dei fanatici e col feroce compiacimento
dei settarii ( Giovanni Boucher, n. 1551 m. 1646;
De justa Henr. Ill abdicat. 1589; Guglielmo Rose,
n. 1542 m. 1602; De justa reipub. christ. in reges
impios auctoritate, 1590 ).
Circostanze simili producono anche in In-
ghilterra lo stesso effetto, che la liberta dei sin-
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goli si aumenta e si assicura sempre piu nelle
sue varie applicazioni.

Le regie prerogative, accresciute fuor di
misura per opera dei Tudor, e sempre piu al-
largate, benché, per fortuna, meno abilmente
usate dagli Stuardi, scemano le franchigie na-
zionali in maniera che torna impossibile ogni
equilibrio fra le diverse parti politiche, ed &
compromesso ogni particolare diritto. La na-
zione vuol porre rimedio a questo stato incerto
e pericoloso della cosa pubblica, e spiega tutta
la energia del suo pensiero e del suo braceio,
finche la potesth regia, ridotta nei giusti confini,
¢ resa innocua. Precursori della rivoluzione
politica (1640-1688), i monarcomachi con le
loro dottrine predispongono gli spiriti a com-
pierne i memorabili fatti. Nei libri di Algernone
Sidney (1617-1683; Disc. sur le gouvern; trad.
franc. La Haye 1702), di Marchamont Needham
(1 1678; Disc. cit. a pag. 302, pubbl. nel 1650,
trad. in frane. da Teof. Mandar, 1791 ), di Gia-
como Harringthon (161111677; Oceana, 1656 )
e di Giovanni Milton (160811674 ; Della respons.
dei re e dei magistr. 1648-49; Prima e seconda
difesa della nazione inglese, 1651-52) v'& tutta
la ragione e la difesa del rivolgimento, che bal-
zando una dinastia dal trono e ponendovene
un’ altra, affermd solennemente il diritto del po-
polo a disporre dei suoi propri destini, e ad
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essere solo vindice e custode della propria li-
berta.

Il trionfo della causa popolare in Inghil-
terra da nuovo impulso al progresso politico
sul continente; e il secolo decimottavo vi porta
I opera sua con un seguito di dottrine, il cui
spirito indipendente e innovatore si trasfonde
nelle pagine della Enciclopedia francese (1751-72),
splendido monumento innalzato, da una schiera
di elettissimi ingegni, alla liberth del sapere e
della fede, programma della Rivoluzione che pit
tardi doveva condurre a fine la rivendicazione
della libertd individuale.

Lia Dichiarazione dei dirilti dell’ vomo, intorno
a cui lavorarono Condorcet, Sieyes, Mirabcau,
Robespierre, e che, a proposta del Lafayette,
cominciatane la discussione il 20 Agosto, fu
poi promulgata sotto forma di decreto legisla-
tivo il 1 Ottobre 1789, fa seguito e da compi-
mento al processo riformatore, 1 di cui primi
momenti datano dalle tesi di Lutero e dalla
formula cartesiana. Hssa viene bandita al mondo
dopo che I' Assemblea Costituente ha scrollato
dalle sue basi e compiutamente distrutto il si-
stema feudale. Nella famosa notte del 4 Agosto,
i rappresentanti della nazione aboliscono i feudi,
monumento di conquista, limitazione del pubblico
potere, ostacolo ai miglioramenti economici ;
pongono fine alle giurisdizieni signorili, dando
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unita all'amministrazione della giustizia, resa
gratuita; tolgono via le servitli personali, i pri-
vilegi delle maestranze, le esenzioni dalle im-
poste; vogliono 1 affrancamento dalle decime e
dai diritti feudali. Di tal guisa, la Rivoluzione,
serive 11 Mignet, pone in luogo dell’ arbitrio la
legge, del privilegio la eguaglianza; toglie fra
gl womini le distinzioni di casta; dal suolo 1
confini delle provincie; alle industrie gli impe-
dimenti delle corporazioni, all’ agricoltura la sog-
gezione feudale e il peso delle decime, e alla
proprieta il vincolo delle sostituzioni; e tutto
riduce a un solo stato, a un solo diritto, a un
solo popolo, dichiarando i francesi tutti eguali,
e tutti liberi di aspirare agli impieghi, alle in-
dustrie, alla proprieta ( Hist. de la Rev. Franc.;
Introd. et ch. 1 ).

La dichiarazione dei diritti dell’ nvomo,
venuta dopo tanta distruzione degli ordini an-
tichi, & il programma per la riedificazione dei
nuovi; e se questa seconda opera della Rivolu-
zione non fu tanto solida e compiuta, quanto
quella, nondimeno fu tale e tanta da non lascia-
re ad alcuno la speranza di poterne impedire la
prosecuzione, per ricostruire il dispotismo e il
privilegio dianzi abbattuti.

Oramai, 'uomo come non derivera piu dal
di fuori la ragione delle sue credenze e delle
sue cognizioni, non ne derivera nemmeno la ra-
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gione e la guarentigia dei suoi diritti; e col I’ eser-
cizio pienissimo della sua liberta costituira lo
Stato. In questa impresa la Rivoluzione s'¢ di-
vorziata dal passato, rinnegandone le tradizioni
e cancellandone ogni memoria. Illusa dagli av-
venimenti americani ( Dichiarazione d’ Indipendenza,
4 Luglio 1776 ), ella ba voluto mettere tutta a
nuovo la Francia, e, se le riuseciva, I’ Europa.
Ma non importa qui giudicare dei mezzi usati
e della via seguita; e se 1 suoi concetti furono
troppo spesso esclusivi e I'opera sua passionata
e parziale, il fine e I’ effetto immediato furono
di allargare la liberta dei singoli, e di aumen-
tare in essi la coscienza della propria dignita.
Essa diede principio a un’ éra nuova, in ecui,
mutato il titolo delle relazioni degli uomini con
la potesta civile, se ne mutano anche le forme,
affincheé la ragione pubblica si accordi con la
individuale, e non possa mai pit soperchiarla.

In questo lungo periodo di tempo, che va
da Gutenberg (n. 14127 m. 1468 ) e Lutero a
Fulton (1764 m. 1815) e Mirabeau, le due parti,
la cui preponderanza nello Stato era gia sta-
bilita, il principato ciok e la borghesia, ral-
lentano o stringono variamente la loro alleanza,
e in generale regolano la propria condotta a
seconda delle circostanze e dell' utile particolare.
Il principato, che nella nobilth non vedeva nd
temeva piu un rivale, non volendo essere alla
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mercé dei borghesi cercd di farsela amica e
ajutatrice; e percid spesso le si mostrd bene-
volo e le fu largo di favori, che senza darle
possibilith o speranza di ricuperare la perduta
supremazia, le diede animo e forza di rendergli
buoni servigi. Conseguentemente lascid sussi-
stere o fece rinascere il privilegio sotto forme
pit temperate e mevo dannose di certo delle
antiche, ma, come queste, contrarie alla egua-
glianza civile.

Molti principi inoltre, vedendo gli avanza-
menti dello spirito umano irresistibilmente ve-
rificarsi in ogni ordine di idee e di fatti, e te-
mendo che potessero alterare profondamente la
costituzione e gli ufficii del loro governo, cerca-
rono di munirsi per altre vie, obbedendo all’ istin-
to di conservazione proprio d ogni instituto che
abbia antiche tradizioni e duri da molto tempo.
Quindi generalmente si posero d accordo col
clero e con Roma; donde I'alleanza del trono e
dell’ altare, vcluta da entrambi, che non sappia-
mo a chi sia tornata piu funesta nei tempi mo-
derni, ma che di sicuro non fu utile ad aleuno
dei due.

Questa alleanza sopravvisse o rinacque an-
che dopo la rivoluzione e il toglimento dei pri-
vilegi aristocratici, qud o la, dove la memoria e
le conseguenze dei precorsi rivolgimenti conti-
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nuarono a ispirare apprensioni, anzicheé propositi
di civili miglioramenti.

Sennonché la regalith, che pur tanto si &
adoperata a ridurre Roma e il clero in condi-
zioni da non temerne piu le minacce e le offese,
s" accorge ora sempre piu anche dei pericoli a
cui si espone, e della rovina in cui potrebbe
essere tratta, facendosene strumento di difesa.
Laonde, seguendo lo spirito dei tempi, si studia
oramai di separare la propria dalla causa di
ogni chiesa particolare e in specie del papato,
malgrado che quelle e questo propugnino la ne-
cessith del contrario, quasi dovesse incoglier
male alla religione non protetta dal braccio se-
colare.

Il principato civile che dall’affetto e dalla
prosperita del popolo deriva la sua sicurezza e
potenza, e perd deve vivere della vita di lui,
esplorandone del continuo 1 sentimenti e 1 biso-
ani, non deve rimanersi dal migliorare la costi-
tuzione e I'opera sua. La Chiesa al contrario,
conforme alla genuina natura del suo insegna-
mewnto e delle tradizioni romane, ha la preten-
sione di restarsene immobile in mezzo a tanto
moto della ecivilth, e mena vanto del suo farle
contrasto. Con cid va a ritroso dello spirito dei
tempi e delle aspirazioni dei popoli; e perd si
trovera in sempre maggiore disaccordo con la
regalita moderna. La quale, dagli insegnamenti
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della storia fatta accorta che, soltanto rimanendo
fedele alleata del popolo, pud ottenere ' ufficio
e I'onore di capitanare le nazioni nel loro cam-
mino, ne asseconda a di nostri 1 voti e ne
divide le speranze, mostrandosi propensa a ri-
conoscere e difendere ogui liberta che 1 citta-
dini sappiano esercitare, togliendo ai desiderii e
agli sforzi dei partiti politici quella sola meta,
per raggiungere la quale le loro forze e quelle
dello Stato, logorandosi, sarebbero distratte dalla
unica cura del bene pubblico; e, giunti alla
quale, senza potervi rimanere permanentemente,
potrebbero dall’ ambizione e dalle seduzioni del
potere personale, piu presto essere trascinati ad
offendere la comune liberth, che non dalla mo-
desta estimazione del proprio valore e da un
sentimento altissimo di disinteresse e dovere,
essere persuasi a non toglierne mai la custodia
e le sorti dalla mano dei liberi cittadini. E ap-
punto il titolo principalissimo e la missione
della regalith moderna & di dare ferma gua-
rentigia che fra 1’ interesse di chi occupa il su-
premo posto nell’ edificio politico e I interesse
della pazione che lo ha conferito, vi & corrispon-
denza perfetta e necessaria.
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LIBRO QUARTO.

La storia, considerata iu universale, prova
che cid che dicon progresso & veramente I' am-
pliazione o mutamento dei rapporti che passano
fra popoli diversi o fra le parti e gli individui
di uno stesso popolo; onde finalmente I' uomo
acquista cognizione piu lata di sé medesimo e
seutimento piu distinto delle sue forze, e i suoi
legami sociali per cid stesso sempre piu in-
treccia e rinsalda,

(Questa prova si ripete prendendo a consi-
derare tanto il modo per cui ogni societd s'in-
grandisce al di fuori, quanto il modo per cui si
svolge dentro di seé.

La prima indagine mostra che la societa
ha avuto piceoli inizii, e che in progresso di
tempo prese forme maggiori. Per veder cid non
occorre rifare una storia, di cui mancano gli
elementi ; basta soltanto, ad imitazione dei geo-
logi, esaminare i componenti odierni della so-
cietd, per stabilire a quale strato di formazione
appartengano secondo la struttura e 1 caratteri
loro. Aleuni infatti pon habno potuto esistere
prima di altri; e alcuni hanno dovuto esistere
sino dalle origini della societa.
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L womo fornito di wvaturali istinti o pro-
pensioni bisogna che le segua e soddisfi se vuole
conservarsi. Dall’ appagamento loro poi derivano
molti effetti, per cui gli nasce anche il desiderio di
conservare la specie. Donde 1" applicazione delle
sue forze a oggetti svariatissimi, e principal-
mente il suo sforzo di comprendere altri esseri
nell’ amore di sé stesso.

Di questa guisa nasce la unione dei due
sessl, la quale per la naturale multiforme dissi-
miglianza di coloro che la formano, e intima e
pienissima, e produce effetti oltremodo impor-
tantl, durevoli e diversi. Quella dissimiglianza
agisce come sull’ ordinamento posteriore, cosi
sulla primitiva formazione della unione stessa; e
invero considerando lo stato fisiologico, le dispo-
zioni morali dei due sessi e le testimonianze del-
la storia si vede, che non per altro modo ha do-
vuto prendere origine, se non per } assoggetta-
mento della donna, compiuto dall’ uomo.

I miti, i canti della piu remota antichita,
le tradizioni popolari d' ogni specie ricordano il
rapimento delle donne, o, come direbbe Vico, le
prime giuste guerre per fondare il genere umano.
Nella Mitologia pagana, nell’ Odissea, nel Rama-
jana, nei Niebelungen, nell’Edda, s’incontrano si-
curi vestigi di questo avvenimento. v La causa
n della tentazione nelle tradizioni di tutti 1 po-
» poli, il simbolo del desiderio che trae I'uomo
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n fuori di s@ stesso ¢ la donna; e per causa di
» lei principiano i combattimenti eroici. Cosi,
n si legge nei poemi indiani, le amanti di Ra-
n ma e di Crisna essere state rapite da Rava-
» na e Sisupala; cosi nei Niebelungen, Brunilde
n da Sigefrido; nel libro degli Eroi, Crimilda
n dal Dragone, e nella mitologia greca Proser-
n pina da Plutone ( Michelet, Stor. Repub. Rom.
n I, 1) » Da simile tradizione comincia la
storia di Roma; e pelle legislazioni, nelle ceri-
monie religiose e nei costumi di tutti 1 popoli,
anche moderni, ne sono manifeste le tracce.

Ma, quando i confatti fra gli uomini succedo-
no piu frequenti, e sono piu fermi, i rapimenti,
necessari nonché possibili, nelle origini, non pos-
sono seguitare, senza rischio per gl individui
stessi che n'hanno a trarre profifto; benche se
ne siano veduti in tempi relativamente recenti;
quando, per esempio, gli Uscocchi, non cetto
per solo sfregio della repubblica, rapirono don-
zelle veneziane.

Quindi & che al ratto suecedono le forme
giuridiche d’acquisto, e forse principale, la com-
pra della sposa, mediante un prezzo sborsato. Di
questa trasformazione fanno fede, oltre la coemptio
presso 1 romani, i doni nuziali presso tutti i
popoli moderni, e presso taluni, la dote pagata
dallo sposo (V. Muratori, Ant. Ital. Diss. XX ).

Per altro, malgrado questa mutazione, le ce-
35



346

rimonie continuano per un pezzo a tener viva
la memoria del rapimento; e, presso alcune
delle odierne popolazioni slave; simboleggiano
ancora la conquista che lo sposo deve fare
della sua fidapzata, penetrando a forza e di
assalto nella casa paterna di lei (Franck, Erud.
Orient. p. 21; Hegel, Fil. della St. p. 11I; Vico,
Se. N e luoghi citati a pag. 225).

Questa genesi della prima unione fra gli
uomini influisce sulle forme ch’essa unione assu-
me da principio e nel seguito. Infatti, poiche
I"uomo ha ridotta in suo potere la donna, deve
sentire il bisogno d'intendersi coi suoi simili, af-
fine di stringere cou essi nuovi rapporti; senza
di che potrebbe con la vaga venere provvedere
alla propria conservazione, ma non gia a quella
della specie, per la quale occorre che il possesso
della donna gli sia assicurato contro quanti
potrebbero sentirsi la volontd di turbarlo.

Il modo e la misura di quest’ assicurazione
variano secondo che il bisogno della propaga-
zlone & pill o0 meno sentito; ma, parlando in
generale, I'uomo, che considera come parte di
se gh esseri, ai quali si lega con I'affetto, tende
a dare alla famiglia, di fronte ai terzi, il carat-
tere di dominio esclusivo.

Data pertanto la necessita della pacifica
coesistenza, gli uowmini devono proporsi d'intro-
durre fra loro il vicendevole rispetto della cosa
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famigliare, in cui comprendono la donna e poi
la prole e persino i beni.

(Questo rispetto pud derivare ed essere gua-
rentito da relazioni stabilite fra uomim che
trovandosi nella stessa condizione, abbiano eguale
interesse da propugnare; o, in altri termini, il cui
motivo personale di agire sopra gli altri in
questo proposito, sia il medesimo che ciascuno
ha per lasciare che gli altri agiscano sopra di
lui allo stesso modo,

Siccome poi da prineipio, per la diversita
delle umane attitudini e del loro svolgimento e
dell’ uso per parte dei singoli uomini, non
tutti hanno coscienza di quell’ interesse o
nov I'hanno eguale, o non ne sono egualmente
eccitati; cosi la libertd e il rispetto delle nozze
e della famiglia non sono da tutti, o non egual-
mente, curati e procurati; e finiscono col di-
ventare alle origini un privilegio per coloro
che sentono I’ interesse e sono mossi dal motivo
del propagare la specie ( Cons. Buchez, Traité
de polit. et de science sociale; Paris 1866; liv. 111,
ch. 3).

La storia conferma infatti che le nozze nelle
origini sono un diritto delle schiatte o delle classi
superiori. La moltitudine si accontenta della pro-
miscuith. Questo fatto universalmente avvenuto
significa che gli uomini meglio perfezionati sen-
tono piu prepotente il bisogno di perpetuare la
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propria discendenza, nel qual bisoguo & tanta
parte di sentimenti morali, di aspirazioni ideali
e d' interessi economici. E per la ragione cle
il loro istinto & dirozzato, comprendono anche
meglio i mezai adatti ad assicurarne la soddi-
sfazione, Di qui i connubii a loro riservati, e
gli ordinamenti familiari, le cui successive tra-
sformazioni segnano lo svolgersi dei sentimenti
e delle idee umane in ordine al fine suddetto.
Le classi inferiori al contrario rimangono pit
direttamente e lungamente in balia dell’ istinto
fisico, a cui danno facile sfogo con gli amori er-
rabondi; e soltanto Jdopo lungo corso di tempi e
di rivolgimenti, riescono a partecipare del diritto
di famiglia; il quale acquisto fanno solamente
quando vi sono preparate da un aumento di
forze materiali e morali, per cui possono difen-
dere il nuovo diritto e desiderarne gli effetti.

La fisiologia, d" accordo con la storia, da
conferma a questo modo di vedere; perehd di-
mostra che la promiscuitd & contraria alla propa-
gazione; laddove la storia palesa che nell'antichita
e nei tempi moderni la popolazione schiava, ab-
bandonata a tutti gli abusi della promiscuita,
anche tenuto conto di altre eagioni, non au-
menta o diminuisce. Nell' America settentrio-
nale i Mormoni, presso i quali le doune sono

comuni, vedono seguirme lo stesso effetto; o
quella societh si estinguerebbe, se i vuoti non
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fossero riempiti dai puovi adepti. Il diritto
delle nozze, pertanto promuove ed assicura
da questo lato la superiorita delle classi che
ve godono, sopra quelle che ne sono prive;
e perd le plebi dal momento che si forma
in esse la coscienza degli interessi a cui provve-
de, insistentemente domandano che sia loro co-
municato.

Considerando pertanto lo Stato ne’suoi pri-
mordi, non @ costituito dagli individoi, come
tali, bensi da quegli vomini, la eui personalith &
compiata per | autorith che hanno sulla cosa do-
mestica. Bl questa la opinione del Savigny; il
quale scrivendo in termini espressi, che lo Stato,
una volta formato, ba per elementi costitutivi le
famiglie, von gli individui ( Traité de Dr. Rom.
trad. par Guenoux, Paris 1840; vol. I, p. 337
e segg. ), concorda col Vico, dove dice le famiglie
essere state primulum rerumpub. fundamentum ( De
uno univ. jur. ete. § 103 ).

Laonde la idea meglio rispondente alla na-
tarale formazione dello Stato & quella che lo
rappresenta come una unione di capi-famiglia;
i quali, mediante la sicurezza e unith delle
rispettive famiglie, si propongono per fine la
conservazione della specie. La societd, in questi
primi rudimenti della sua formazione, non &
nella opinione e negli affetti d’ ogni individuo,
diversa o maggior cosa della fumiglia, a cui si
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dedica pienamente. Ai giorni nostri alcune po-
polazioni vivono ancora in questo stato primi-
tivo, provvedendo ai propri bisogni quasi del
tutto con la caccia. Nella Groenlandia, per esem-
pio, da eui il clima, pit che la distanza, tiene
lontana la civilth, non sono due secoli che non
si conosceva altra societh, fuorché la dome-
stica; e in quelle famiglie viventi in mezzo a
tanto desolata patura, &' & forse introdotta mag-
giore unione, dacché i missionari v'importar ono,
in luogo del feticismo, una religione favorevole
allo svolgimento delle relazioni fra gli uomini
( Buches, 1. p- 171 ).

Il bisogno di maggiore unione fa eche si
aggruppino insicme le famiglie che discendono
dallo stesso stipile o appartengono allo stesso
sangue; e la societd prende assetto di tribu; la
quale & un' associazione di padri, fra cui & rite-
nuto capo quegli da cui tuiti discendono, o
I' anziano. -

Porgono testimonianza sicura di questo or-
dinamento le tradizioni bibliche, e le gentes della
primitiva Roma; e ora i Beduini dell’ Africa,
gli Zingari vaganti per I' Europa. .

La tribi pud condurre vita nomade, perchd
¢ scarsa di gente, e provvede al suo sostenta-
mento, non solo con la caccia, gradita o baste-
vole cura de’ popoli nello stato di famiglia, ma
altresi con la pastorizia che di frufti pitv certi

m
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e abbondanti, e non vichiede il continuo e fati-
coso lavoro, necessario per le arti estrattive,
pel quale le mancano le forze materiali e le di-
sposizioni morali.

Susseguendosi col tempo le generazioni e
moltiplicandosi le famiglie, le tribu diveutano
popolose e molte, per cui nelle mutevoli loro
sedi vengono di frequente a contatto; o nei
loro wiaggi si scontrano, nascendone collisioni,
a cui la difficolth e la incertezza del procurarsi
mezzi sufficienti di sostentamento porgono non
ultima causa. Quindi cominciano a sentire il
bisogno di fermarsi stabilmente sopra territorii,
in cui possano condurre vifa pacifica ed agevole ;
il qual bisogno & sentito in ragione, della co-
pia dei mezzi che si trovano per soddisfarvi.
L' aceresciuto numero delle braceia rende infatti
possibile 1'attendere ad industrie pid potenti e
regolari, dividendo le opere ed associandone gli
effetti. Ora, quando la tribl cessa di vagare, e
prende stanza sopra un territorio e lo coltiva,
essa diviene il Comune; col quale principia I'agri-
coltura, e per essa la proprietd fondiaria, ch'@
istituto cardinale della societh, quali ne sieno
del resto in su questi primordi gli atteggiamenti.

Nella storia si vede sempre ad ogni grande
mutazione civile corrispondere un nuovo feno-
meno economico ; perchd lo svolgimento delle
relazioni fra gli vomini di loro maggiore po-



432

tenza 1n societa e contro la natura. L'uomo in-
fatti che meno convive co'suoi simili, ha mi-
nori e piu rare occasioni di eccitare e mettere
alla prova le proprie forze; e perd, usandone da
sé o associandole, di tratne anche partito nelle
sue relazioni col mondo fisico. La tribii che
aumentata di gente, si stanzia, & veramente un
esercito numeroso e ordinato che si accampa
per dare decisiva e sicura battaglia all'avversa-
rio, la terra non concedendo i suoi frutti se
non a chi s’ adopera intorno ad essa con sforzi
consociati lunghi e rinnovati, e non dandoli su-
bito, né seguitamente. Di qui I'agricoltura, che,
fra gli esteriori, & il piu stretto ¢ fecondo con-
nubio delle forze umane con le naturali; ed
essa, aprendo alle aspettazioni economiche del-
I'uomo un campo sconfinato, favorisce I’ acere-
scimento della popolazione, di cui & fondamento
sicuro, come in seguito ne sard condizione e
misura ( Botero, Della ragion di Stato, lib. 8;
Beccaria, Elem. &' Econ. Pol.; part. 1. cap. 3, § 30).

Frattanto col primitivo prosperare dei cam-
pi, cresce il popolo del Comune; e quando i
termini della progressione non camminano pit
paralleli, divenendo la cultura delle terre piu
penosa e meno profittevole, il Comune si divide;
e parte di gente va a cercare altre sedi, ove
possa vivere in minore angustia. Questo sminuz-
zanamento del comune primitivo dipende anche
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dal progresso dell’industria, pel motivo che la va-
rieth e la complicazione sempre maggiore delle
industrie esigono speciali condizioni di luogo, e
particolari abitudini nelle persone che vi si de-
dicano. Laonde queste pel bisogno di stanzia-
menti appropriati, come pel metodo di vita che
devono condurre, quantunque con 1’ opera loro
diano ajuto o complemento allindustria campestre
pure se ne allontanano, e scelgono altre dimore.

A questo modo si moltiplicano i Comuni
rurali, e accanto ad essi sorgono le Citta; che
sono Comuni industriali, perché entro le loro
mura si rifugiano e adunano le arti e le profes-
sioni per costituirsi e vivercl, secondo natura e
usanze proprie.

Le relazioni, necessarie o volontarie, che a
questo punto dell’ incivilimento si sono formate
fra gli individui o fra le diverse parti d'un po-
polo, hanno raggiunto tal grado di varietd, di
efficacia e di regolarita, che nel corpo sociale si
distinguono parecchi istituti organici, corrispon-
denti alle diverse categorie delle medesime, e
ai molteplici bisogni, a cui gli uomini intendono
provvedere con esse. Nello stesso tempo, per
cagione di queste aumentate e svariatissime re-
lazioni, 1’ individuo acquista maggiore cognizione
di s¢ medesimo; conseguendone da ultimo che
la societh offre nel suo insieme un ordina-
mento stabile e compatto, e nelle sue parti uno
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sviluppo di forze che gia promette tanto da po-
tersi veramente appellare civile.

Se non che quando la societh si compone
nelle massime forme dello Stato Civile, non
scompariscono punto, ed anzi si consolidano le
minori istituzioni, che ne furono i rudimenti e
le prestarono la propria forma. La famiglia e il
comune sono organismi immortali, basi in-
crollabili dell’ associazione civile. La quale non
deve mai porne in forse la unith e la durata,
onde sono da natura predisposti a particolari e
rilevanti obbietti. La famiglia & un santuario
inviolabile; non creata per volonta degli uomini,
lo Stato deve unicamente proteggerla e difen-
derla. Parimenti il Comune, benché resti nei
confini dello Stato non smette gl intenti per
cul sorse, né¢ diviene impotente a procacciarne il
soddisfacimento; 1 quali intenti, guardando alle
sue origini, sono principalmente gli economici,
rispetto ai quali la competenza dei governi,
nella opinione dei contemporanei, deve essere di
piu in piu ristretta.

Laonde si pud affermare che il principio
vitale degli Stati sia precipuamente riposto nelle
famiglie e nei Comuni; e come quelle accol-
gouo e fecondano dentro di sé i germi di ogni
virth morale e preparano allo Stato cittadini di
forte e generoso carattere; cosii Comuni inten-
dono a svolgere le attitudini e le ricchezze
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varie dei luoghi; oltre di che servono d.i .scuojlrt
pel maggiore governo della cosa 'pubbhﬂfi, aE*
destrando il cittadino a tratt.amfl interessi gen
rali, e avvezzandolo a sollevarsi dal peusiero €
dalla cura di st al pensiero e al}a enra del jcon-
corzio sociale (Cons. Sismondi, Etud. sw Iﬁ:s
const. des peupl. libr.; Brux. 1836 p. 76 e seg. ).
Lo Stato civile pertanto & ' aggl.mt]ﬁ:r:]t-
zione di genti distribuite in Comum e clt:a.uf:
quali spontancamente si sono raccolte sotto

solo governo, oppure vi furono ridotte per -

~ion di Gﬂ“flms‘_:a" . . v di accentrare; e
It syp ufficio & di =+

tah’ﬂf{:a el s AT in uno popoli r‘Ih‘rr-::rsi;
wa tal altra fece che i diversi e incompatibili fra
loro sentissero maggiormente la propria indivi-
dualita appunto a cagione del contrasto e della
differenza. Tu generale corre da questo momento
un periodo di storia, in cui i confini dei singoli
Stati ora si allargano ora si restringono, e vec-
chi Stati spariscono e se ne formano di nuovi.
L’ arte politica infatti, applicata alle relazioni
internazionali, ha di questo tempo il sole intento
che lo Stato aumenti la propria potenza con lo
estendere 1 suoi possedimenti o col lasciar di-
minuire gli altrui, e col favorire la interna pro-
duzione economica frapponendo ostacoli o di-
vieti alla forestiera. La conquista e la tariffa
sono le due grandi preoccupazioni degli uomini
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d'l Stato a questo punto dell’ ingrandimento so-
Gli‘ﬂtla; e I‘a tariffa nell” ordine dei fatti econ

r'mm _cm'rlslmude veramente alla conquista nec;:
] nrdl_ue flei' fatti eivili; perché ha comuni con
€s8a 1 prineipii e i pregiudizi che le servono d;
fc'mdamenin; e in effetto la surroga; estendend
:.*m}ezm::r%ente 1 confini del mercato,,quando r.mE
gtalt:l:Sblbl]E estendere quelli territoriali dello

T 1

- ieil etd mude:rna ﬁ_ualmente la coscienza
vepelare, dove le idee civili ed economiche han-

no fatto ca. E I B
: ; il bi i
e sicura s'e fatto viep,. SORHG fh pace prospera
impone atia POL-

tica altri propositi ed altri mez 1 &2 ln
pubblica opinione ravvisa come mezzo adatto a
introdurre buona e costante armovia fra gl
Stati, ch’ eglino si compongaro o riducano en-
tro i confini assegnati dalla patura a ciascuna
gente, e cerchino la propria prosperita nel libero
scambio dei prodotti e nella fraterna mutuazione
del servigi.

Il tema della pazionalith ha due parti; I'una
dottrinale, per cui si vuol sapere che cosa sia
pazione; | altra pratica, e si parla del sorgere
delle nazioni nel mondo.

Questo argomento non pud essere trattato
a priori, perch® gli & data occasione e materia
da fatti, le cui condizioni non si possono imma-
ginare dove non sono, o fingere diverse da quelle
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che sono. Badisi altresi che non si tratta di ri-
solvere una questione di antropologia, di filolo-
gia, di geografia o vogliasi di altra disciplina;
bensi di risolvere una quistione politica, il eui
obbietto consta di molteplici elementi, perehé
ha radici nella natura e nella storia.

. Trattasi infatti di ceria opinione o tendenza
manifestatasi nel corso della vita de’ popoli, pro-
mossa e mantenuta da particolari circostanze
fisiche e storiche, dalla quale deriva un bisogno,
che appunto a’ di nostri la politica liberale vor-
rebbe esattamente definire e opportunemente
appagare,

Presso gli antichi e nell’ evo medio il
pensiero e |'amore della nazionalita erano sco-
nosciuti; principiarono con I’ ordinarsi dei po-
poli in unith dopo la grande confusione dei
feudi ¢ le mancate monarchie universali di prin-
cipi e di papi. Ora sono vivissimi, e perd ri-
chiamano I attenzione dei pubblicisti; 1 quali,
se amino ragionarne con effetto, devono pren-
dere per guida la osservazione dei fatti che wvi
si collegano, e per criterio la possibilita di ap-
plicare opportunamente le loro conchiusioni o
proposte al soddisfacimento del bisogno sentito
a’ di nostri che gli Stati abbiano costituzione
nazionale.

I pubblicisti vanuo poco d accordo mnel de-
finire che cosa sia mnazione; non percid ¢ da
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conchiudere che la dottrina della nazionalita
manchi di positivi e buoni fondamenti; i quali
si trovano in quei fatti, per cui soltanto la con-
troversia ha potuto avere principio e seguito;
laonde i dispareri e le contraddizioni non si ri-
feriscono all’ esistenza, quanto al modo d’ inten-
dere e apprezzare 1 principii e i sentimenti, da
cui derivano quei fatti medesimi.

Secondo noi, il concetto politico di nazione
comprende la idea di un modo personale in
cut un popolo esiste; e, aggiunta a questa, an-
che la idea di un suo speciale modo di sentire;
comprende dunque un concetto che diremo elno-
logico, e consta di elementi fisict e morali, da
cui principalmente dipende I'apparenza esteriore
del popolo; e un concetto che diremo storico,
perche definisce un sentimento che il popolo ha
accolto in seguito ai casi della sua vita.

Fermandoci al primo dei due concetti, che
devono essere riuniti per definire la nazione,
v’ ha chi stima che le popolazioni raccolte entro
gli stessi naturali conofini, formino azione. Se
non che poche regioni sono chiuse da confini net-
tamente distinti; e quindi tolta I’ Italia, la Spa-
gna, I’ Arabia e le isole, non si vede che in ge-
nerale la natura abbia separate le societa umane
con deserti, mari, catene di monti o fiumi. Anzi
talvolta pone confini fra genti, che anche cosi
separate sentono di formare una sola famiglia.
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I’ Apennino corre tutto lungo I’ Italia e non la
divide; e lungo 1 fiumi, nonché ecorrano i con-
fini, 8’ innalzano le grandi citth e le capitali
degli Stati europei. (Cons. L. Palma, Del princip.
di Naszionalita nella mod. Societd europ. Milano
1867, p. 11 e seg.).

Laddove poi qui la geografia separa popoli
in cul & comune coscienza nazionale; altrove in-
vece assegua territorio continuo a popoli, in cui
essa coscienza & diversa; per es. a russi e po-
lacchi.

Ma quand’ anche un territorio fosse esatta-
mente circoscritto,e vi dimorasse un popolo co-
stituito in unita politica, non & certo che questa
sarebbe fatta sicura e ftranquilla anche dalla
persuasione del popolo di formare naturalmente
una sola famiglia; molte volte nascendo questa
persuasione assai tardi, quando dopo molte di-
visioni e lotte intestine, il popolo & ritornato in
pace, e gli sono offerte, da chi gli si & posto a
capo e lo ha ridotto in unita, piu frequenti, piu
lunghe e maggiori occasioni di conoscersi. Quan-
te volte provincie di uno stesso regno, che do-
veva poi diventare nazione, non si dilaniarono
fra loro! Ov'era la nazione francese prima di
Luigi XI? e la nazione italiana al tempo delle
nostre discordie municipali?

All’ opposto le aspirazioni nazionali possono
essere fortemente sentite da gente, a cui non
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appartiene il territorio su cui vive. E questo il
caso degli ebrei dopo la loro dispersione, e po-
tremmo anche dire delle colonie, citando per al-
tro 1l fatto, degno di assai considerazione, degli
anglo sassoul colonizzatori d’ America, che mu-
tata patria, sentono di formare e formano na-
zione diversa dalla inglese.

Badando quindi soltanto ai coufini si corre
pericolo di far contro alie ragioni storiche e al
senfimento popolare che chieggono la ricomposi-
zione di molti Stati; benche il fatto citato degh
Americani del Nord mostri che il territorio e
fattore rilevante di nazionalitha, come quello a
cui il dolee e sacro nome di patria, e percio
stesso tanti affetti e interessi si legano.

Gli etnologi fanno dipendere dalla unita di
origine che un popolo sia nazione o mno. Se-
guono questo criterio anche il Balbo, nelle Me-
ditazioni Storiche, e il Tommaseo nel Dizionario
dei Sinonimi. Ma ne apparisce la insufficienza,
perché non s'adatta se non a piccolissime e po-
chissime genti. La storia & piena del racconto
di avvenimenti, per cui popoli si sovrappongono
a popoli, e mutano di stanza con frequente vi-
cenda, onde se ne confondono i sangui o si
perde la sicura memoria della loro origine. For-
se soli gli ebrei,i baschi e qualche casta dell’ In-
dia costituirebbero per questo verso nazioni
distinte. In cambio svauirebbe la nazione inglese,
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perché cola si trovano i discendenti dei celti
e dei germani. In Francia v’é un accozzo di bret-
toni e latini; in Polonia di littuani ¢ di slavi;
nella Spagna d’iberi, di goti e di mori. E do-
vremmo dubitare di 'comporre nazione anche noi,
di sangue diverso secondo che siamo piemontesi,
lombardi, liguri, veneti, romani, siciliani o sardi.

Laonde poi con questo criterio si vorrebbe
che da ricerche assai difficili, dubbiose e il piu
delle volte sterili intorno a fatti remotissimi e
svaniti, fosse mostrato e chiarito il fine o 1 ob-
bietto di un sentimento popolare ch’& presente
e vivacissimo; quando al contrario non importa
conoscere cio che fu nell’oscura antichith, ma
cid ch’ @ nel presente, o potra essere nell’ av-
venire.

Liberissimi il geografe e I’ etnologo di direi
che per loro & nazione il popolo che vive entro
confini formati da natura, o che ha comune de-
rivazione, quali che siano poi le conseguenze a
cui in pratica porterebbe il loro concetto. Ma
a questo modo Ia discussione sul proposito non
avrebbe mai termine e risultamento, dovendosi.
come abblamo detto, tenere per fermo che Ia
quistione ha scopo pratico, e non pud quindi
essere convenientemente risoluta, se, lasciate le
ipotesi o le astrattezze, non si va & accordo sul
fatto che le diede origine, e sul punto, a cui si

mira. Quel fatto positivo innegabile consiste in
36
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un sentimento o bisogno che la letteratura, I'arte
e tutto il vivere civile chiariscono presso popoli,
fra le cul parti, per le vicende della loro storia,
si sono stabilite le piu intime e piene relazioni.
Questo fatto, su cui tornsremo pit innanzi per
definirlo ne’ veri termini, dipende senza dubbio
anche da circostanze geografiche e condizioni
etnologiche; ma le une e le altre, dove esso rion
sia, non saranno segno e cagione di moto e vita
nazionale; e la politica non avrd da attendervi,
conciossiaché essa non presuma di creare na-
zioni, ma soltanto di scoprire la legge secondo
cui sono nate e cresciute, e altre ne potranno
nascere e ecrescere.

Altri ha ritenuto che le distinzioni introdotte
fra 1 popoli dai costumi, bastino per dare ad
ognuno di loro fisionomia particolaré e mode
veramente personale di essere. Siccome 1 costu-
mi hanno attinenza con la natura dei luoghi e
con le propensioni morali degli uomini, cosi non
si pud negare che valgano a porre differenza fra
gente e gente. Nondimeno questo criterio sa-
rebbe troppo comprensivo al nostro propo-
sito; e fu osservato che, principalmente per la
corrispondenza dei costumi con le circostanze
topografiche, porterebbe a una classificazione
etuologica ristrettissima, in forza di cui sareb-
bero uniti insieme popoli diversissimi. Infatti i
popoli marittimi si somigliano tutti nel fem-
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peramento e megli usi; e fra i mediterranei,
quelli che vivono al monte hanno simili costu-
manze, onde vanno distinti dagli altri che dimo-
rano al piano; e quindi per questo rispetto se
ne farebbe troppo comprensiva partizione. Oltre-
ché non & facile il tfrovare un confine tanto pre-
ciso che al di qua i popoli vivano a un modo,
e al di 1a ad un altro. I costumi anch’es-
si passano insensibilmente per una scala di
gradazioni da non veder mai dove l'uno si
muta nell’altro; il qual effetto & altresi da ri-
ferire agli avanzamenti delle industrie e al dif-
fondersi dell’ incivilimento, per cui gli stessi
usi si fanno di piu in pit generali, e ci ridur-
ranno a distinguere, come vuole il Bory de
Saint-Viucent, poco piu che la gens togata, che
comprende la schiatta pelasgica, dalla gens bra-
cata, che comprende le celtiche e le germaniche
(G. Vegezzi-Ruscalla, Che cosa ¢ Nazione? p. 11 ).

Né la credenza religiosa pud dare, come ta-
luni pensano, all’ associazione di coloro che la
professano in comune, il carattere di nazione.
Quantunque siasi veduto, la religione porgere
spesso occasioni e mezzi al popolo per fare
rivolgimenti politici, come quando il Belgio nel
1830 si liberd dalla Casa di Nassau, e altre
volte siasi vedata tenerlo diviso da altra gente
conquistatrice o preponderante nel governo, co-
me nel caso d'Irlanda e di Polonia, e perd sia
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fenomeno assai importante della vita; nondi-
meno, nonché dare la propria impronta al genio
popolare, la riceve da questo, che del resto
si manifesta piu sicuramente con altri fenomeni
della vita pratica e sociale. Il processo riforma-
tivo delle credenze religiose segue diverse leggi
da quelle secondo cui nella storia pud mutarsi
la fisionomia fisica e morale di un popolo; e in
generale & piu sollecito; e la volonta e gli istinti
individuali vi hanno parte pit larga e sensibile;
essendosi veduto che |’ uomo pubd lasciare a suo
grado una chiesa per seguitarne un’altra; ma
non gia spogliarsi dei caratteri, di cui natura lo
ha fornito, anche se egli voglia far contro per
avventura alle particolari propensioni o disposi-
zioni ch'essi ingenererebbero mnel suo spirito,
come gia le hanno ingeuerate in quello del mag-
oior numero almeno di coloro che per essi ca-
ratteri gli somigliano.

Ad ogni modo poi i piu diversi e discordi
popoli, per questa causa della religione, si tro-
verebbero accozzati insieme in poche ¢ vastis-
sime unith, come avverrebbe de’ buddisti, de’ eri-
stiani e de’ maomettani; e la tendenza de’ tem-
pi, non che soddisfatta, sarebbe assurdamente
coutraddetta.

Altro erroneo concetto che mostra quanto
importi lo avere un capo saldo nel ragionare della
nazionalith, & quello seguito in generale dagli
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espositori del diritfo delle genti, che stimano
formare nazione ogni popolo costituito sotto
unico governo. Opinione questa ch’ & in diretta
opposizione col sentimento generale e col biso-
gno che ha suggerito tanti studi di filosofi, e
provocato tanti tentativi di popoli, di prinecipi
e di ministr. Ognuno, ripetesi, pud intendere
le cose come crede; e fare degli abitanti di S.
Marino, di Andorra o di Baviera o del Wiirtein-
berg nazioni distinte, la prima dalla italiana, la
geconda dalla spagnuola e le ultime dalla germa-
nica. Ma se di questa guisa s’ intende risolvere
il quesito dalla moderna civilta proposto alla
scienza e all’ arte politiea, 1l proposito ha con-
tro di se il fatto di molti popoli, che si sfor-
zano di sfugegire a governi, 1 quali ne contra-
stano le aspirazioni nazionali, appunto tenendoli
aggiogati insieme a genti diverse. La partizione
della Polonia ha bensi potuto disperdere un popo-
lo, ma non farne assorbire le parti staccate da
aleuna delle nazioni a cui furono aggiunte, piu
che non, sarebbe possibile di confondere fra
loro gli italiani, gli slavi e i tedeschi compresi
nell' impero austro-ungarico.

Il Vattel sin dalle prime parole del suo
Droit des gens, e il Kluber ( Droit des gens mo-
derne de ! Eur.; § 20), e con loro tutta la
vecchia scuola dei diplomatici, fanno sinonimi
Stato e Nazione; e questo era 1'uso in anti-
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co. Ma dacche la tendenza verso un perfe-
zionamento dello Stato si & chiarita, incomin-
ciando pure a tradupsi in atto, i due vocaboli
dovettero assumere siguificato proprio e diverso;
e 1" uno riferirsi a un’epoca e a fatti anteriori
al sorgere di tale tendenza, eI’ altro a un’ epo-
ca e a un ordinamento sociale venuto dopo la
sua pratica effettuazione. Noi assistiamo a un
lavoro incessante, per eui lo Stato eivile si
muterdh generalmente in Stato nazionale. Le
~due cose non sono quindi da confondere nel
discorso, per non scambiare fra loro gli avve-
nimenti e gli ordini piu disparati. Fu buona
ventura che malgrado gli sforzi fatti per fon-
dare una dominazione universale, i singoli po-
poli e Stati d’ Europa potessero’ assumere per-
sonalith e avere vita propria; ma tale avan-
zamento degli ordini politici & tuft’ altro da
quello, per cui codesti Stati partieolari o si sfor-
zano di acquistare popoli aventi eguali caratteri
fisici'e sentimenti comuni coi piu dei loro cit-
tadini; o sono spiuti o costreiti a lasciarne altri,
che per questi lati, ne sieno diversi o contrari.
Se la divisione odierna degli Stati ci salva
dai pericoli e dai dauni delle dominaziouni teocra-
tiche e imperiali; sul qual punto si ferma il
Rivet, mettendo in opposizione nazionalita e
cosmopolitismo (Influcnce des idees econ. sur la
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civilisal. ; Paris 1870 p. 472); bisogna per altro
convenire che non & in tutto conforme a natura,
e alle idee e ai bisogni, da cui lo spirito pub-
blico a’ nostri giorni & agitato.

Degli accennati ecriterii, che da soli non
mostrano bastantemente che cosa conferisca ad
un popolo personalita naturalmente distinta, pia
importante d’assai & la lingua ch'egli parla.
Imperciocche, anche nel concetto esclusivamente
etnologico di nazione si comprendono oltreche
elementi fisici, elementi morali; e il linguaggio
pud dirsi un carattere che gli uni e gli altri
raccoglie ed esprime; comeché in primo luogo
faccia molte volte testimonianza della comune
origine di coloro che lo parlano, e vi sia tra le
sue forme e le condizioni o la natura dei luo-
ghi rapporto diretto e spesse volte importante.
In secondo luogo la lingua & il principale stru-
mento dell’ associazione fra gli uomini; e nella
sua riflette la unita morale, intellettiva e storica
del popolo. Il quale pereid trova in essa la
forza e le qualita del suo genio; e vi ricorre
come al pin ricco tescro delle sue tradizioni,
e alla esposizione piu compiuta del suo sapere,
mentre vi legge tutte le vicende della sua vita.

Il linguaggio poi & carattere piu agevole a
definire, e pin adatto a distinguere l'un dall’al-
tro i popoli specialmente quando si metta a con-
fronto coi caratteri antropologici del colore della
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pelle, della conformazione del eranio e via di-
scorrendo, o coi geografici del confine, del clima
o della natura del suolo. Ed é altresi carattere
durevolissimo, non disperdendosi una lingua
senza che avvengano straordinarie -catastrofi,
come di carestie desolatrieci o di guerre feroci,
che disertino qualche terra in modo da doverla
ripopolare mediante forestiere colonie. Aunche le
tirannidi fur viste vietare al popolo I' uso della
sua lingua; ma la patura poté piu che I’ arbitrio;
e a di nostri per es. i tentativi della Russia per
estinguere il finnico, spinti sino alla proibizione
di stampare in quella lingua (1854), non che
raggiungere | effetto desiderato, fecero che quella
letteratura ora si ripulisca ed accresca. La va-
nita di simili propositi fu tempo addietro speri-
mentata dagli czar anche in Polonia, e dal go-
verno austriaco nelle provincie non tedesche
dell’ impero. Il che prova, come anche nella opi-
nione dei governi, la lingua sia stimata gran-
dissimo fattore della unione di un popolo; e
come s adoprino a distruggerne taluna, ch’'é se-
gno visibile e causa vera di divisione nello
Stato, per dare a questo (se fosse possibile) la
omogeneita e la compattezza di una unione pro-
dotta e assicurata da cagioni naturali.

Un popolo nasce e muore col suo linguag-
gio. Vi siano pure discendenti di coloro che lo
parlavano e I’ hanno abbandonato, eglino sono
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confusi con le genti di cut hanno adotftata la
lingua. I normanni venuti in Francia, osserva il
Vegezzi-Ruscalla sopra citato, lasciano la lor
lingua norska, e diventano tutt' uno con le po-
polazioni del paese; i cornovagliesi si straniano
dai kimry del paese di Galles e della Brettagna
francese, dacché smettono di parlarne il dialetto;
oli egizii e gli ebrei di Palestina tralasciano il
cofto e I' ebraico; e dopo, eglino medesimi si
reputano e chiamano arabi. L’ unimento degli
irlandesi col loro vicini d Inghilterra, al quale
la origine, il fanatismo religioso, le memorie
sanguinose della conquista e della domina-
zione, fecero e fanno tanto ostacolo, ha minore
difficolta a compirsi ora che la loro lingna non
esiste quasi piu, se non sotto forma orale, ed &
parlata eselusivamente, soltanto da un ventesimo
circa della popolazione (4,88 per °[,), e insieme
con la lingua inglese, da un quinto circa (18,38
per °|,). Questo popolo & quindi piu assorbito
da quello che lo predomina, che non siano gli
slavi, 1 rumeni e i magiari compresi nell’ impero
degli Absburgo ( Parieu, Prine. de Sc. Pol.p.313).
In Ttalia la maesti della comune patria sorge
col formarsi del suo unico linguaggio, mentre,
dimenticano il proprio o lo trasformano le tante
aenti barbariche o strauniere che vi avevano stan-
za. Che se tuttora si avverte qualche differenza
fra coloro, che parlando dapprima linguaggi dif-
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ferenti, poscia ne adottarono uno in comune,
questa differenza si trova pur sempre piu che
altrove nella pronuncia; e le altre, se pur esi-
stono, non toceano la sostanza o il genio pro-
prio della lingua, e dipendono da circostanze
topografiche, da abitudini e molte volte da leggi
o istituzioni particolari.

Per le considerazioni sin qui fatte,nel con-
cetto etnologico di nazione si deve principal-
mente racchiudere I’ idea di un popolo che parla
la stessa lingua. La quale idea ne richiama al-
tre per la ragione gia detta, che la lingua ei fa
spesso risalire alle origini del popolo, ¢ ce ne
manifesta I indole morale e il genio, nello stesso
tempo che s’ adatta alla natura fisica di lui, la
quale alle condizioni dei luoghi certamente cor-
risponde. Pereid, quanto al suo modo naturale
di essere, una nazione per questo criferio si pud
sicuramente distinguere dalle altre; e se a que-
sto se ne aggiungono altri, quanio piu sono
certi e importanti, tanto piu la distinzione e
spiccata e compiuta. Conforme a cid, il Garden,
nel suo Cod. Dipl. de I' Europe, scrive che una
nazione deve riunire in sé stessa il piu d iden-
tith possibili, sopratutto quelle del governo e
della lingua. Noi per altro lasciamo da canto la
unith di governo; la quale ci chiama a un’altra
parte della definizione, e, per dare compimento
e guarentigia alla nazionalita, vuol essere con-
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seguenza di un sentimento e proposito nato
nel popolo a cagione delle sue identitd naturali.

Ora @& tempo di venire alla secouda idea
che nel concetto di nazione abbiamo detto rac-
chiudersi. Se si trattasse di una quistione di
geografia, di filologia o di etnologia, potremmo
credere di avere compiuto la nostra ricerca con
la conchiusione a cui siamo giunti; ma da ben
altro sono agitati molti popoli moderni! HEssi
chieggono alla politica che interroghi le loro
aspirazioni, e le appaghi; e se in cid obbe-
discono all’ azione di cause naturali, obbediscono
altresi ad idee ed affetti suscitati in essi dagli
avvenimenti della loro storia. Per I’ uno e per
I' altro motivo si fa ognora piu potente ed este-
so il moto, onde gli Stati ecivili sono spinti a
cercare nell’ ordinamento nazionale le durevoli
guarentigie della pace e della prosperita comumni.

Ora qual’ @ questo sentimento nuovo che
contraddistingue la nostra epoca per la direzio-
ne che di ai desiderii dei popoli e alla politica
dei governi? Esso deve avere qualche cosa di
speciale, che appunto, abbiamo detto, non sia
nei sentimenti, da cul la societa antica e la me-
dievale erano inspirate. Esso deve avere qualche
cosa per cui differisca dai sentimenti che pro-
ducono e mantengono la unitd degli Stati non
costituiti secondo la nazionalith, n& ad essa aspi-
ranti. Ora & certo che si avra il corpo di una
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nazione, ma non anche lo spirito e quindi la
persona, sinche, nella maggior parte almeno dei
suoi componentl, non sia penetrata la intima e
chiara coscienza del legame naturale, per cui
formano un solo tutto.

Il Mancini nella pazione vede una so-ieth
naturale di uomini da unith di territorio, di ori-
gine, di costumi e di lingua conformati a co-
munanza di vita e di coscienza sociale ( Della
nasionalila come fondamento del Dritto delle (Genti:
Torino 1851, p. 41 ). Questa coscienza sociale,
nascente da tutte quelle naturali cagioni, chiama
pol coscienza della nazionalita. V' & dunque qual-
che cosa di specifico in essa, che preme di non
lasciare nel vago, essendo sorte, a nostro parere,
tante questioni in proposito per non avere con-
cretamente definito questo punto.

Ogni societh ha in sé un principio vitale,
uno spirito per cui esiste e si muove; il quale
dipende dall’ indole di coloro che la compongono,
dalla natura del suo obbietto, e dalle sue tra-
dizioni. Una coscienza sociale v'é nella triby,
nel Comune e in ogni Stato civile, anche se
costituito in modo del tutto contrario al prin-
cipio di nazionalith. Questa coscienza & prin-
cipio e guarentigia del vincolo per cui lo Stato
esiste; e lo riflette; ma pud essere, per cosi
esprimerei, tanto tenue da ridursi tutta alla sola
confussione ed osservanza degli obblighi mera-
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mente civili, quali v. gr. di obbedire alle leggi
che promuovono e tutelano 1 diritti privati, o
di cooperare in comune a fini morali, religiosi,
economiecl : la earita, la fede e 1’ utile tendendo
ora ad abbracciare tutti gli uomini in uno stes-
so patto. Siffatta coscienza sociale dura anche
nella nazione, ma aumentata, perfezionata, o, in
ogni modo, diversa, senza di che mancherebbe
la particolare ragione del distinguere la nazione
da qualsisia altro Stato civile.

Ora la differenza specifica fra la coscienza
sociale ch’ & in ogni Stato, e la coscienza na-
zionale, che in taluni n’ & la trasformazione o
il compimento, proviene da cid che questa se-
conda & prodotta dal’ azione uniforme e costante
delle circostanze naturali, di cul abbiamo parlato,
e da fatti storici e morali, pei quali il popolo
attribuisce alle medesime senso e importanza
peculiari. Avviene invero molte volte, che senza
questi fatti storiei e morali, 1 popoli (e s’ & visto
degli italiani nel medio evo, e degli inglesi al
tempo dell’ eptarchia) non pongono mente a
quelle circostanze, o non se ne fanno idea che
desti in essi quel particolare sentimento, su cui
le nazioni si fondano.

* Ora, come per la sorgente, cosi questo sen-
timento si differenzia per la sua natura; imperoc-
ch sia un sentimento di fraternith e di solida-
rietd naturali aceolto da un popolo, tanto allorché
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le sue parti sono ancora disgiunte, quanto allor-
ché sono insieme raccolte.

Il quale sentimento alcune volte porta seco
rapporti e bisogni che non sono politici, e
servir possono a questi di preparazione e di
mezzo. Un popolo, le cul parti vivono separate
sotto particolari governi, come per es. i fran-
cesi, 1 tedeschi, gl’ italiani al tempo delle Joro
divisioni feudali, o munieipali, pud sentirsi uno
per la letteratura, la scienza, I'arte e via di
seguito; e dalla natura e dall’ affetto essere
spinto a perseguire per queste vie fini comuni,
senza che nello stesso tempo i suoi sforzi sieno
eccifati e diretti da un particolare pensiero o
bisogno politico.

Pereid il concetto che 1 pubblicisti devo-
no farsi di una nazione, non pud prescindere
da un fine od obbietto politico, a cui il popolo sia
portatc dal sentimento, che gid accolse in se
di fraternith e solidarietd naturali. Questo fine
od obbietto & il vivere in unione politica o il
raccogliersi sotto comune governo, con cid per
altro che qui non &' intende parlare di forme
di governo, e di accennare alla tendenza piut-
tosto verso la unith che verso la federazione.
Questa coscienza specifica, per cosi chiamarla,
fa dunque riscontro all’altra, che un popolo &
venuto accogliendo, delle proprie affinita naturali:
la quale molte volte non risponde a capello con
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cid che insegnerebbe la scienza. Questa infatti,
per citarne una prova non avrebbe ragione di
ascrivere il dialetto parlato in Sardegna piu alla
lingua italiana, che alla francese o alla spagnuola;
ma ne’ sardi s'@ formata, per qualsia causa, la co-
scienza che sia dialetto italiano; e questo fatto ba-
sta per decidere la linguisiica a quella piu tosto
che ad altra classificazione. Parimenti 1 geografi
non saprebbero traceiare con sicura evidenza, dal
lato di oriente, il confine terrestre d’ Italia, che
non ha accidenti topografici bene delineati, e
s'insinua fra popolazioul tedesche e slave ;e a noi
serve-di guida in proposito il sentimento popo-
lare, la cul maggior musa se ne fece interprete
accennando 1l Quarnaro, che Italia chiude e i suoi
termini bagna.

Questa coscienza nazionale obbedisce alla
legge di tutte le cose nel mondo; bha ciod i suoi
cominciamenti, e procede con lenta gradazione
verso forme sempre pit compiute. Laonde non
conviene farsene idea meramente speculativa;
ma conviene osservarla quale & in realth e in
particolare, come prodotta insiememente dalla
natura e dalla storia presso un tal popolo e in
un tal tempo.

Essa pol & sempre legata alla persuasione
che ha il popolo della propria medesimezza na-
turale; persuasione .indotta o fatta in lui pit vi-
va per gli avvenimenti della sua storia; per cui
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le due cose nel concetto di nazione non posso-
no andar disgiunte. Per lo che se mi darete le
contingenze geografiche e topografiche, e i ca-
ratter1 antropologici, linguistici od etici e via
discorrendo; e nello stesso tempo non mi mo-
strerete nel popolo uno spirito, per cui le sue
varie famiglie sentano il bisogno di affratel-
larsi insieme; non avrd dinanzi altra cosa fuor-
che uno Stato pit o meno civile, secondo la
sua origine e le cagioni e i modi della sua du-
rata. Cosi se mancano i detti requisiti naturali,
una gente pud bensi essere mossa da un comu-
ne sentimento ad aggregarsene altre, inscriven-
do, se wvuolsi, sopra la sua bandiera il principio
di pazionalita; ma in questo caso conviene
guardare bene addentro, per sapere se non alle
volle fosse stimolata, anziche¢ da un sentimento
propriamente nazionale, dalla coscienza di un
diritto storico o dallo spirito di conquista e di
dominazione, o in generale da artificio politico.
Il qual discorso a noi pare torni a proposito
de’ agiari rivendicanti sopta molti popoli i di-
ritti della Corona di San Stefano;e a proposito
de’ panslavisti obbedienti ai cenni di Russia.

Il Mamiani, dopo aver significato che la
voce nazione vuol dire unimento e societd d’ uo-
mini, che la natura stessa con le sue mani ha
fatta e costituita mediante . la mescolanza del
sangue ¢ la singolaritd peculiare delle condizioni
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