Consiglio regionale del Veneto

Questo libro proviene dalle raccolte della Biblioteca del Consiglio regionale del Veneto. Il suo
utilizzo non commerciale e libero e gratuito in base alle norme sul diritto d’autore vigenti in Italia.

Per ottenerne una versione ad alta definizione a fini editoriali, rivolgersi al seguente indirizzo:

biblioteca@consiglioveneto.it










Wioh e S
v odad : .t %
. . et - .
.. - LY
| '.’ - ..".'..".
| v
| ]
t
'.
15!_ ¥

!

P OPERE COMPLETE

DEL REY. PADRE

© GIOACCHINO VENTURA







SAGGIO

: SUL
POTERE PUBBLICO
0 ESPOSIZIONE
DELLE LEGGI NATURALI DELL'ORDINE SOCIALE

DEL

R. P. G10. VENTURA

COME CONTINUAZIONE DELL'OPERA

I, POTERE POLITICO CRISTIANO

DEL MEDESIMO AUTORE
prima versisne ilaliana

DELL'ABATE GIOVANNI CASSINI

PAIL AT TORE BB ESEEEITA AOTTS | Apap ool

tit veritalem, of verlios liberabil vou.

Parte Prima

GENOVA

DARIO GIUSEPPE ROSSI
1859.




i

L e g
e
-
*': <N K
L '
*
/
PR -
»
¢ M - ' g
i 2t ]
' B

La presedte teaduxbone, esegwen o Poripi sotfe gli acehi aeli” Anfored pro-
pricth uﬁﬂ_‘u&i-':-’ﬂéll’ﬂrm Darie Gisseppe Rosti di Genors il quale, in forea
Mk regolare Contratte stipulate n Parigi il 44 Luglio 1853, intende godere del
difitio ehe aceordano le Tegeh ed § singall Teatinti sulla Proprieth letteraria
trn Ia Francin e § diversi Siatl HMaliani, riserbandosi i@ diritto df sequestrare
ed agire contre | contrallatter] od Intredutiori di estere edizioni.

L)




PREFAZIONE DELL’AUTORE

Ogni quistione risgnardante la societi non é in
fondo che una quistione sull’origine e le atiribu-
zioni del Potere che la governa.

La quistione della famiglia si riassume nella qui-
stione dell’autorita dimestica; quella della Chiesa si
riduce alla quistione dell’antorita religiosa; quella
dello Stato si conecentra nella quistione dell’antoritd
politica.

Percio tutti gli autori che serivono sulla societa
al punto di vista politico s’occupano sopra tutto
ed innanzi a tutto della sovraniti, ed i loro lavori
non sono che trattati pin o men diretti, pit o meno
sviluppati sul Potere pubblico. Per questo intito-
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liamo Sagqio sul Potere pubblico il presente lavoro,
che non & in realti, esso pure, che un traltato
a poco appresso compiuto di diritto pubblico.

Ne’ discorsi che abbiamo avuto I' onore di pre-
dicare dinanzi alla corte imperiale delle Tuileries,
¢ che abbiamo pubblicati sotto il titolo: Il Potere
politico cristiano, profittando della libertd del per-
gamo, che personaggi augusti hanno conceduto alla
verita che son degni d'intendere, non abbiam po-
tato che proporre ed appena accennare i grandi
principi sui quali viposa ogni Potere legittimo ed
ogni governo veramente cristiano; ma per non dir
nulla che nello scorcio di quella quaresima noi do-
vemmo trattare questi gravi subbietti da moralisti,
anzi che da pubblicisti, non abbiamo potuto dar
loro lo sviluppo di cui abbisognavano per conciliar
loro il consenso degli womini gravi: eeco la ra-
gione, direm quasi la necessita di questo Saggio.
Si puo dunque considerare come il compimento
della nostra predicazione del 1857 ed il suo co-
mentario obbligato.

Non avendo aleun obbligo né all’assolutismo né
alla rivoluzione , e non essendo tenuti per aleun
legame, pure di semplice simpatia, né all’uno né
all’altra, noi non temiamo né speriamo nulla, né
dall’uno né dall’ altra. Senza che noi abbiam la
ventura di trovarci in un paese dove la calunnia e
la diffamazione sono solamente proibite; ma dove
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nulla non impedisee la discussione scientifica dei
principi  constitutivi dell’ ordine sociale. Abbiamo
noi dunque pensato d’uniformarei a’disegni della
Provvidenza, valendoci della posizione indipendente
che ¢i ha fatto, lanciando dall’ alto della tribuna
dell’Europa, la Francia, questa esposizione libera,
disinteressata e compiuta del diritto pubblico eri-
stiano, questa manifestazione franca e sincera della
verita in politica, che sola puo salvare 'nomo e la
societd; Et veritas liberabit nos,

II.

Come il primo de’ problemi della filosofia & di
trovare una dottrina che concilia I’ esistenza della
‘causa prima ed in¢reata coll’esistenza delle cause
seconde e create, cosi il primo de’problemi della
politica é d’ incontrare una dottrina che concili
I'azione del Potere supremo coll’azione de’poteri
subalterni o l'autoriti colla liberta.

Gli autori moderni, traviati a cagione dell'ispira-
zione pagana, non hanno risoluto questi problemi
che in un modo totalmente pagano, cioé in un
modo contrario a’ principi ed alle leggi natorali.
Come, in filosofia, si sono essi attaccati al pan-
teismo per isfuggire dall’atomismo, o dall’atomismo
per non rompere contro il panteismo; cosi in poli-
tica non hanno immaginato altro rimedio contro
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I" anarchia che I’ assolutismo, e altro mezzo per
disfarsi dell’assolutismo che I'anarchia.

Come dunque ogni filosofia moderna si riassume
nel panteismo e nell” atomismo , cosi ogni diritto
pubblico moderno si- riassume in quello che si
chiama il sistema del diritto divino, e nel sistema
della sovranita del popolo.

Il panteismo non é che la negazione d ogni so-
stanza e d’ogni realtd creata, e 'affermazione che
non ¢i ha nell’universo che una sola sostanza, una
sola realt, la sostanza e la realti increata; I affer-
mazione che tulto cid che E é Dio, e che niente
non E fuori di Dio. Cosi il sistema del diritto divino
non & in fondo che la negazione d'ogni Potere su-
halterno, d’ogni diritto sociale, e 'affermazione che
non ci-ha nella societa che un sol Potere, un sol
divitto: il Potere e il diritto sovrano; | afferma-
ziong che tutto nella societa deriva dal sovrano, e
che tutto deve essere riputato per niente fuori del
S0VIano,

L’atomismo poi non ¢ che la negazione d’ogni
causa prima e intelligente, e 'affermazione che gli
esseri non sono che il risultato di agglomerazioni
fortnite degli atomi, rimasti sempre tali dopo la
composizione; 1’affermazione che non ¢i ha com-
posizione reale; che tutto é atomi, e che niente
non E fuori degli atomi. Cosi il sistema della so-
vranita del popolo, come I'hanno concepito i pub-
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blicisti protestanti, da Turien e Roussean sino ai
signori Gasparin e Proudhon, non & che la nega-
zione d’ogni autoritd sovrana, e l'affermazione che
tutto dipende dall’individuo nella societd e che non
ei ha diritto sociale che nell’ individuo e per I"in=
dividoo 1.

Sicehé, il diritto divino non ¢ che il panteismo
politico, come il panteismo non ¢ che il diritto di-
vino filosofico. Parimente, la sovramita del popolo o
I'individualismo non & che I'atomismo al punto di
vista sociale; come I atomismo non ¢, in certa
guisa, che la sovranitd del popolo al punto di vista
filosofico.

Non é necessario un grande sforzo di mente per
comprendere I'assurditd, la bruttura, il delitto di
questi sistemi. Tulto questo colpisce gli occhi dei
meno chiaroveggenti, e loro é [acile di conchinderne
che, come il panteismo ¢ 1'atomismo, per diverse vie
meltono al medesimo punto: la negazione di Dio e
di ogoi realta; cosi il diritto divino e la sovraniti
del popolo per diverse vie, mettono al medesimo
punto: la negazione d’ogni Potere e d’ogni societi.

Or, tatto questo & manifestamente pagano. I il

! « Il principio individualista , dice il signor de Gasparin, & il solo che
conserva la nozione del diritto la coscienza & individuale ¢ libera dalle
opinionl ammesse, dalle tradizioni, ece. ». (Vedi il seguito di questo strande

gio, alla pagina 348 di questo lavoro). E risaputo che pel Proudhon
¥ slato sociale naturale & I'ANAncHIA, o I'assenza d'ogn duboritd.
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pensiero pagano, base ’ogni falsa filosofia, madre
d’ogni falsa politica.

Non e gid il medesimo del pensiero cristiano.
Secondo questo pensiero, nell ordine universale,
Iddio nel dar I’ essere a cid che non era affauo,
ha creato dei veri esseri; loro ha fatto dono del
gran principio di Causalita; e ne ha fatto, non
solo delle sostanze reali, ma anche delle cause vere,
canse de’loro propri effetti; e nell’ordine politico,
il Potere pubblico non ha altra attribuzione che
di conservare a’ Poteri subalterni i diritti che
ricevono dalle leggi eterne dell’ordine -sociale, e
di lasciarli agire con una compiuta indipendenza
in tutto cid che é di loro attribuzione; salvo il
caso di prevenire i traviamenti e di impedirli di
muoversi a vicenda.

Secondo lo stesso pensiero, come nell’ ordine
universale ¢ Dio che ha creato gli elementi dei
corpi ; che aggruoppandoli intorno d una forma
sostanziale ne ha fatto de’veri corpi, ed & percio
il vero autore dei corpi, cosi, nell ordine sociale
I'autoriti come anche le associazioni degli nomini
sono d’istituzione divina; ¢ Dio che ha velulo
gli esseri sociali disposti attorno ad un Potere ,
e dipendenti da quello; ed in conseguenza Iddio
¢ l'autore d’ogni ordine, d’ogni autoritd, e d’ogni
socletd.

Ecco in poche parole I'antica filosofia, 'antico
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diritto pubblico, o la filosofia e il diritto pubblico
cristiano; e noi non abbiamo avulo di bisogno
che di tracciarne le prime linee per farne sentire
la bellezza, la grandezza, I'importanza e la verita.

Ma l'influenza pagana, noi lo ripetiamo ancora,
non ha mai permesso agli autori che hanuno seritto
dopo il Rinascimento, di comprendere questa bel-
lezza, questa grandezza, questa importanza e
questa -verita del pensiero ecristiano al punto di
vista filosofico e politico. Percid sono rimasti nel
vaolo, nel vago e nel l[also, rispetto a’ problemi lon-
damentali della filosofia e della politica, ¢ non &
necessario di mettere ad esame i moderni trattati
su queste facoltd per convincersi che fra i pii ce-
lebri di questi trattali non se ne trova pur uno_in
coi i problemi di cui ragionasi sieno risoluti a sod-
disfacimento della ragione, del senso comune e a
vantaggio del progresso scientifico e sociale. E un
fatto piu che evidente che questi problemi si discu-
tono sempre ; che, sempre fatti, la filosofia e la po-
litica restano sempre a fare; e che la sapienza mo-
derna ¢ nello stato in cui si trovava la sapienza pa-
gana, nelle antiche scuole di Atene e di Roma, di
cui S. Paolo ha riassunto in queste poche parole
la lagrimevole istoria: « Sempre imparano senza
poter mai pervenire alla conoscenza della verita;
Semper discentes, et nunquam ad scientiam veritatis
pervenientes » (I, Timoth. ).
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Noi non abbiamo certo avuto la pretensione di
riempiere questo vooto per mezzo degli seritti filo-
sofici che abbiamo sinora pubblicati, e per questo
Sacero sun Potere pureLico. I soli titoli di queste
differenti opere mostrano abbastanza ¢he con questi
lavori non abbiamo voluto che tentare lo sciogli-
mento de’ problemi di cui si tratta, e richiamare
sopra di essi I'attenzione degli scrittori piii valenti.
Quello che spetta a noi come di cosa propria, se
non ¢ illudiamo, é il pensiero d’aver voluto ricor-
dare le dottrine de’ grandi filosofi e de’ grandi pub-
blicisti- del cristianesimo, che sono stati da tre se-
coli, lasciati eadere in dimenticanza; é il pensiero
d’aver voluto ristabilire e riabilitare la scienza e la
letteratura eristiana. Siamo riusciti? I nostri lettori
ne giudicheranno.

IR

Il Potere non ¢ che una necessita indispensabile
ed anco la prima di tutte le necessita sociali. Egli
deriva come una conseguenza dal suo prineipio,
dall’origine, dalla natura e dal fine d’ogni societa.
Prima adunque di affrontare la quistione del Potere
in particolare, e de’ rapporti sociali degli esseri in-
telligenti, noi abbiamo dovuto, nel nostro Saggiv,
arrestarci a considerare, almeno d’una maniera ge-
nerale, la societi e le sue differenti specie, la so-
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cieli pubblica e i suvoi differenti stati. Quest’ ¢
quello che abbiamo fatto ne’ nostri tre primi ca-
pitoli. Cio era tanto pit necessario, in quanto che
i moderni pubblicisti hanuo stabilito prineipi radi-
calmente falsi, e sostenuto dottrine miserabilissime
sopra questi punti fondamentali del diritto sociale.
Noi ci siamo adoperati di abbattere questi principi,
di combattere queste dottrine col soccorso de’prin-
cipi e delle dottrine del cristianesimo. Abbiamo espo-
sto il diritto delle genti proprio delle nazioni cristia-
ne; abbiamo dato al Potere religioso della Chiesa, la
parte che, secondo le leggi naturali d’ogni societa,
gli spetta nelle transazioni internazionali de’ popoli,
professanti la religione del Vangelo, e che, anco certi
pubblicisti cattolici, per una deplorabile dimenti-
canza del catechismo, gli hanno negato. Noi abbiamo
dato la dimostrazione filosofica della necessiti del
cattolicismo risguardante I'esistenza, il perfeziona-
mento e Pincivilimento d’ogni societd. Finalmente,
noi abbiamo voluto ristabilire il diritto pubblico sulle
hasi del cristianesimo, cioé sulle sue vere basi; per-
ché, come non ci ha che un solo Dio vero, il Dio dei
cristiani; una sola religione vera, la religion cri-
stiana: cosi non ct ha ehe una sola filosofia, un sol
diritto pubblico vero: la filosofia ed il diritto pub-
blico cristiano; al tempo in coi siamo, la salute
de’popoli non puo venire che da questo diritto pub-
blico, da questa filosofia: Et veritas liberabit nos.
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IV.

Siccome in filosofia, secondo abbiam veduto, si
¢ finito col negare tutfe le cause seconde per sal-
vare la causa prima, o la causa prima per rispar-
miare le cause seconde; cosi in politica, non ispi-
randosi che dell’opinione alla quale si ¢ devoto,
si ¢ finito coll’ immolar tulto 4 questa opinione :
si da tutto al Potere e niente al popolo, o tutto
al popolo e niente al Potere ; non é stato trattato
della liberti che in pregiudizio della autorita, o
della autorita che in detrimento della liberta. I
pensiero cristiano rigetfa queste opinioni estreme
come egualmente false e funeste; tutto cid che
insegna rispetto all’ origine e alle prerogative del
PPotere, non arreca alecun danno all’ autonomia ed
alle liberta de’ popoli; e tutto cio che esso attri-
buisce di diritto a’ popoli, non indebolisce meno-
mamente la potenza e I"autoritd del Potere.

Questa grande e magnifica dottrina che sola puo
coneiliare le opinioni le piu contrarie, i diritli i
pit contraddittori, & quella che ci siamo ingegnali
('esporre dal capitolo 1V sino al capitolo X.

1l signor di Mestre ha detto in qualche luogo:
« Bisogna parlare al popolo de’ vantaggi dell auto-
rita ed ai re de’vantaggi della libertd ». Non ci
ha nulla di pin giusto, perché da una parte i re ed
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I popoli hanno bisogno e gran bisogno di simiglianti
lezioni; d’altra parte se queste lezioni non sono
nel medesimo tempo date alle persone alle quali
sono dirette, esse perdono molto della loro effi-
cacia. Nessun Potere presta benevolo orecchio al-
I wvomo che gli ricorda i suoi doveri, se non in
quanto lo trovera severo rispetto al popolo; e mai
il popolo dal canto suo non ascolterd con interesse
I'uomo che gli ricorda i suoi obblighi, se pué so-
spettarlo di voler corteggiare il Potere. Osservale
in fatti ‘quello che & avvenuto al medesimo signor
di Mestre. Il suo libro del Papa ¢ opera del genio;
non mai uomo, prima di lui, ebbe stabilito pin soli-
damente e pii magnificamente i diritti del Potere -
ecclesiastico nell’ordine politico e civile. Si ¢ molto
gridato contro questo libro, ma non & stato con-
futato, per la semplice ragione che non ¢ confu-
tabile. Ma poiché per una deplorabile dimenticanza
della sua propria massima, vendicando vittoriosa-
mente il diritto pontificale, ebbe I’ aria di disco-
noscere il diritto nazionale, diminui egli medesimo
il valore del suo libro immortale e dette a’ nemici
della autorita ecclesiastica il tristo coraggio di chia-
mar 'opera d’un fanatismo immoderato , un libro
ispirato dalla pin alta ragione e capace esso solo di
rivelare una mente sublime e d'onorare un secolo.
E per evilare questi inconvenienti che, in questo
Saggio, abbiamo esposto colla medesima imparzia-
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lith e premura i vantaggi dell’ autorita per servire
di lezione a’popoli, ed i vantaggi della liberta per
servire di norma a’'re. Se noi avessimo separato
quello che Dio ha unito, se noi avessimo difeso il
diritto monarchico senza occuparci del diritto nazio-
nale, noi non avremmo fatto che I'apoteosi dell’as-
solutismo; per contrario se noi avessimo esposto
il diritto nazionale, senza fare attenzione al diritto
monarchico, noi non avremmo fatto che riabilitare
la rivoluzione. Nell’'uno e nell’altro caso, noi non
avremmo fatto che un’opera di partito, noi non
saremmo che un ausiliario di pit dell’opinione regia
o dell’opinione rivoluzionaria; ausiliaro di cui cotali
opinioni possono benissimo far di meno. Inoltre noi
non avremmo avuto alcuna ragione di comparire
sotto la nuova forma che abbiam qui presa. Se il
nostro lavoro offre qualche interesse é perché noi
abbiamo tentato di fare quello, noi osiam dirlo,
che si & troppo trascurato a'nostri giorni di fare, o
che non & stato fatto in un modo cosi positivo, cosi
indipendente e cosi completo; la verita intera puo
sola salvare il mondo : Et veritas liberalnt nos.

e

1 partigiani del diritto divino guand’anche|’avranno
con noi d’avere stabilito che il Potere politico non
ha la sua origine immediata che nella volontd della
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societd perfetta, e tuttavia nessuno, che noi sap-
piamo, ha fin qui dimostrato con pii gran numero
@’argom enti, tolti dalle sorgenti della filosofia, del
diritto pubblico, del diritte naturale, dell’istoria e
delle credenze universali de’popoli istituzione di-
vina di questi medesimi Poteri.

Gli womini del progresso poi non ce la perdo-
neranno d’aver provato che la ragion prima del
Potere pubblico & nella volonti di Dio, e ‘che
ogni Potere viene da Dio; intanto noi non cono-
sciamo neppure un pubblicista che abbia dato
una piir larga parte al vero popolo o alla comu-
nita perfettd ne’suoi rapporti all’antoriti politica.

Tutto questo dovrebbe far sentire agli uni ed
agli altri I"ingiustizia del loro procedere rispetto
a noi; ma essi non c¢i attaccheranno meno colla
violenza cieca dello spirito di partito. A questo
noi siamo innanzi tratto apparecchiati, nel pen-
siero che ogni verita solleva contro di sé le pas-
sioni e glinteressi che colpisce. Noi abbiamo la
coscienza di esserci ecclissati il pil possibile per
lasciar parlare i pit grandi nomi del cattolicismo i
quali, come si pud vedere, non hanno per niente
fatto pompa di frasi, ma esposto della scienza,
non ordito sofismi, ma stabilito dottrine fondate
nei prineipi del diritto natorale, e dato la vera
lilosofia del diritto pubblico ecristiano, alla grande
confusione della leggerezza e dell’ignoranza colle
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quali si tratlano oggi cosi gravi soggeiti. Noi ab-
biamo la coscienza d’avere, sempre col soctorso/
di questi medesimi grandi nomini, confutato in-
nanzi tempo tutte le obbiezioni e tutte le assur-
diti alle quali si avrd ricorso, per farci passare
per adulatori dei re agli occhi de’popoli, e per
adulatori de’popoli agli occhi de’re. Noi abbiamo
pure la coscienza di non aver niente esagerato,
niente spinto all’eccesso; d’essere restati nel giu-
sto mezzo in cui solamente la veritd si trova; di
non avere accarezzato alcuno interesse a spese
della giustizia, d’avere detto a ciascuno senza
passione e con calma quello che gli appartiene
di sapere; cristiani pubblicisti come pubblicisti
cristiani, abbiamo in questo lavoro preso ugual-
mente a cuore i veri interessi deire e quelli dei
popoli, ed ogni nosira dotlrina si riassume in
fondo in queste parole: Popoli, siate sottomessi
all’autoritd, perché ogni Potere legittimo é il mi-
nistro di Dio; re, vispettate i diritti della societa,
perché tutti i popoli sono i figluoli di Dio.
Nella nostra giovinezza noi combattemmo il con-
tratto sociale, ma il contratto sociale come |"hanno
inteso il protestantismo ed il filosofismo pagano, e
come pure noi lo combattiamo in guesto Saggio;
del resto in tatto cio che noi abbiamo seritto, ri-
spelto al diritto pubblico, noi siamo sempre rimasti
i medesimi, noi abbiamo sempre difeso collo stesso
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zelo la causa de’re e quella de’ pupuh I’ ordine e
la liberta.

E possibile che altra volta non avendo dato tutto
lo sviluppo necessario alle nostre idee, noi abbiamo
dato I'oceasione di attribuirci intenzioni e pensieri
che non erano nostri; qui abbiamo voluto rendere
impossibile, pe’lettori di buona -fede, un simile
shaglio; percio abbiamo nominato le eose col loro
nome ed esposto le nostre dottrine nel modo il
pit chiaro che ci sia stato possibile; e, non confi-
dando de’nostri propri lumi, non abbiamo niente
affermato che sulle testimonianze le pii gravi pel
lor numero e per la loro autorita. Forti di st fatti
appoggi, non temiamo affatto, dalla parte de’lettori
abbastanza giusti di non giudicarei innanzi d’averci
letto fino alla fine, che ci sia dato torto nell’insieme
delle nostre vedute. Cid sarebbe un prendersela
contro tutto cio che la ragione ha fin qui prodofto
di piu evidente e contro tutto cid che la scienza
ha di pit autorizzato. Attaccando noi, si attacche-
rebbero, non volendo, Platone, Aristotele, Cicerone,
Seneca, Tacito, S. Crisostomo, Sant’Agostino, San-
t'Isidoro, S. Tomaso, Caietano, Soto, Navarro, Co-
varruvias, Castro, I'Abulense, il Bellarmino, il Sua-
rez, il Concina, il Billuart, il Bianchi, S. Liguori, il
Mamachi, il Balmés, e altri celebri pubblicisti, come
Giovanni Maggiore, Almain, Gersone, Durando,
Grozio, Cocceio’, Puffendorfio, Noadie, Budé e
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Vatel, che totti ne’ termini i pin espliciti ed i pin
solenni hanno sostenuto quello che noi sosteniamo;
sarebbe un esporsi alla sorte di Diomede che, cre-
dendo d’aver a fare con un uomo, si trovd in pre-
senza d’upa divinita. Percio a meno che la Chiesa,
sola autorita competente sulla verita delle dottrine,
ed a cui noi sottomettiamo questo lavoro, come
tutto quello che é uscito dalla nostra penna, non
ci dica che siamo caduti in errore, noi ci crederem
fondati a non cambiar nulla in questo libro e a la-
sciarlo tale quale é come nostro testamento rispetto
alla nostra maniera di vedere in fatto di politica.

VL

Dopo di avere stabilito V'origine immediata del
Potere pubblico dalla comuniti perfetta, ed avere
difesa questa grande teoria da tutti gli attacchi del-
I'ignoranza e della mala fede, noi ne abhiamo fatto
I’ applicazione nel nostro capitolo X, alla grande
quistione della LEaTTiviTA’, 1 cui soluzione importa
tanto altamente a’capi delle nazioni e alle nazioni
medesime. Noi abbiamo preso questa quistione di
fronte, e senza mancare a quelle alte convenienze
dalle quali niente affranca lo serittore geloso di
rispettar s¢ medesimo, abbiamo dato il nostro giu-
dizio intorno le opinioni- che attribuiscono la legit-
limita della sovranitd a’diritti della nascita o della
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forza, ad esclusione d’ogni diritto nazionale. Abbiamo
preso ad esame le varie sovranitd dell’ Europa, e
nel far notare quello che loro manca sotto il punto di
vista della legittimita del diritto, abbiamo loro addi-
tato i veri mezzi di ottenere il diritto della legittimita.

Ci siamo dovuti oceupare in un modo tutto spe-
ciale della legittimita francese ed abbiamo avato
la buona fortuna di vedere che quella che siede in
sul trono a Parigi, che che se ne dica, ¢ in perfetta
armonia c¢o’ principi del diritto pubblico cristiano.
Se fosse diversamente, gelosi-innanzi a tutto e sopra
tutto della verita della giustizia e della giustizia della
verita saremmo passati olire senza farne pur caso;
cio sarebbe stato quello che avrebbe potuto ottenere
dall'indipendenza del nostro carattere. Rispetto alle
sue azioni, non risguarda a noi di darne il giudizio.
Su fal punto tuttavia gli abbiamo renduto la giustizia
di credere che la veritd le sia- piii cara che la lu-
singa, e avendola lodata per quello che essa ha fatto -
abbiamo posto sotto a’suoi sguardi quello che an-
cora le resta a fare per ben meritare della causa
della ristaurazione dell’ ordine sociale.

Vil
Noi abbiamo consacrato i capitoli XI e XII ad

esaminare i rapporti naturali tra il Potere pub-
blico ed il Potere dimestico. Quest’ esame ci ha
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porto I’ oceasione di dimostrare la grandezza, la
dignita, la nobilta, i diritti della sovranita dimestica,
la paterniti; e la sua superioritd sulla paternita
sociale, la sovranitd; che il diritto pubblico della
rivoluzione ha tanto scandalosamente sconesciuto e
posto sotto a’ piedi Noi abbiam dimostrato che
la sola paterniti, sorgente naturale d’ogni Potere
pubblico, possiede come cosa propria ogni diritto
elettorale, e che spogliarnelo per attribuirlo al
privilegio della fortuna, & il colmo dell’inginstizia
dell' immoraliti e della sragione; che quest’@ uno
de’ pin grandi delitti della rivoluzione ed il vero
colpo mortale che essa ha dato alla famiglia non
meno che allo Stato.

Il vietare al padre di famiglia di ergere maiora-
scati e sustituzioni, e obbligarlo a distruggere da
s¢ medesimo la sna fortuna, shocconcellandola tra
i suoi figli, ¢ un grave delitto contro la patria
potesta e la stabilita delle famiglie, solo fomda-
mento fermo della stabilita dello Stato. Noi ab-
biamo dimostrato tutto questo con ogni sorta d’ar-
gomenti ed abbiamo (atto vedere l'incoerenza, I'as-
surdita e I'insolenza delle ragioni per le quali lo
spirito rivoluzionario ha preteso di giustificare le
sue funeste innovazioni, diremmo-quasi sacrileghe,
in questo punto. Noi non 'abbiamo affatto centro
il Codice civile, ed in fatti nel dimostrare per
mezzo della testimonianza dei pubblicisti i pid
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competenti dei nostri giorni, e per mezzo della
storia di cid che accade sotto a’nostri occhi, come
il taglivzzamento delle fortune ¢ funesto alla mora-
lita, all’ agricoltura, alla ricchezza pubblica, al ben
essere del popolo come alla stabiliti del Potere,
abbiamo indicato il mezzo ben semplice pel gnale
senza metter mano a certe disposizioni di questo
Codice, si pud rendere al padre di famiglia la fa-
colthi che ha dal diritto naturale, di disporre del
suo avere come | intende, e pel guale si pud fare
sopra le successioni, non una legge di privilegio
per una classe di cittadini, ma una legge di liberta
e di utilita per totti.

VIIL

Finalmente ¢i rimanea il carico di ridorre alla
loro proporzione naturale le attribuzioni del Po-
tere pubblico, che i moderni pubblicisti hanno
oltre ogni credere esagerate, in forza del loro
principio dell’ onnipotenza dello Stato, che non é
altro in fondo che la consacrazione d’ogni dispo-
tismo e la morte d’ogni liberti.

Per noi il governo il pit forte ed il pin felice
non & gia quello che fa tutto, ma quello che lascia
fare tutto ¢id che non compromette affatto la giu-
stizia. e l'ordine pubblico; e che pago d eser-
citare le due funzioni politiche, le sole che gli
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spettano, le funzioni di giudicare e di combattere,
non s’incarica, se non per sorvegliarle, delle fun-
zioni puramente civili che il diritto di natura at-
tribuisce alla cittaé e che sono della giurisdizione
del Potere paterno e del Potere municipale. Le
quali - dottrine noi le abbiamo sposte nel nostro
ultimo capitolo. In cosi fatta oceasione abbiamo
combattuto la mostruosita rivoluzionaria del con-
centramento sotto il punto di vista civile, politico
e sociale. Nel ricercare la causa del malessere
attuale della pia gran parte degli Stati dell’Europa
noi 'abbiamo rinvenuta nell’enorme errore dei go-
verni (roppo balordi per avere voluto concentrare
nelle loro mani ogni azion sociale ed ogni Potere;
ed abbiamo sostenuto che & precisamente questo,
che, facendo cadere ogni responsabiliti sopra di
loro, li diseredita, li indebolisce e li perde.

Noi ¢i siamo fermati ad esporre in un modo
tntto speciale questi disastri del concentramento
in Italia, ed abbiamo dimostrato che la quistione
italiana, in generale, e la quistione romana, in par-
ticolare, di cui la diplomazia europea si prenccupa
tanto senza comprenderle, non sono che quistioni
di dicentralizzazione, e che non possono essere
risolute per I'enorme stravaganza dell'unificazione,
ma per la dicentralizzazione, di tutti gl'interessi,
di tutti i poteri.

Molti pubblicisti, cattolici e protestanti, seguendo
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I"infernal Macchiavelli, hanno secritto volumi per
insegnare al Potere pubblico quello che essi chia-
mano la grande arte di governare gli Stati. Questi
lavori, noi osiamo dirlo, sono tanto vani per ri-
spetto al loro scopo, quanto.assurdi per rispetto
al pensiero che li ha ispirati. Questi autori hanno
preso le loro mosse dall'idea pagana, la pin falsa
e la piu funesta, dell’ onnipotenza del Potere pubblico
e del diritto che avrebbe di dominar tutto, solto pre-
testo di goverdar’ tuito. Per questo hanno essi do-
vato abbracciare, nei loro traftati risgnardanti le
funzioni della sovranitd tutte le branche, tanto
molteplici e tanto svariate dell’ amministrazione
pubblica; e disertare lungamente sulla loro natura
e sulla maniera di dirigerle e di metterle in ar-
monia tra esse , meno nell’interesse del popolo,
che nell’ interesse del Potere. Hanno essi dovuto
entrare in un’infinita di particolari, in spiegazioni
e teorie senza numero, tanto intralciate ed astruse
e percid impossibili a comprendere ed anco pii
difficili a realizzare per la pratica. La sola ammi-
nistrazione comunale, che é stata devoluta all’an-
toritd centrale, come una delle sue attribuzioni,
supporrebbe essa sola la sublimitd del genio, la
scienza del dotto ed il sacrificio del Santo, qua-
liti rarissime sui gradini del trono.
Come la moltiplicita delle leggi non mette che
alla corruzione della repubblica: In republica cor-
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ruptissima plurime leges ; cosi la moltiplicita dei
doveri non termina che alla impossibilita di adem-
pirli, e quindi alla facilitd di disconoscerli e di
calpestarli. Percid noi temiam forte che il trattato
del Duguet, a mo d’ esempio sull istituzione d un
principe, in quattro grossi velumi, possa mai for-
mare un buon principe.

Rispetto a noi, noi abbiamo voluto fare un’opera
di principi e non un’opera di particolarita. Noi
abbiam voluto ricordare, nel loro fnsieme e nella
loro generalita, i grandi principi del diritto pub-
blico cristiano che formano le vere basi dell’or-
dine sociale; e credendo d’avere o bene o male
adempito quest’ importante ufficio, ci siamo cre-
duti dispensati dal trattare altre quistioni, per
compiere questo Saggio sul Potere pubblico.

E possibile che, sotto. il predominio delle idee
e dei pregiudizii rivoluzionari che dominano do-
vunque, pure nelle regioni del Potere, non si
faccia attenzione alla veriti che abbiamo intera-
mente detto e che non si voglia saper nulla dei
soli mezzi-di salute che essa offre alla societa
che va in rovina: perd non avremo perduto to-
talmente la nostra fatica. Dopo il cataclismo che
minaccia 'Europa, che si sarebbe ancora a tempo
d'impedire, ma che probabilmente non s'impedira,
il danno dara consiglio; le dottrine che un acce-
camento sopranaturale non permette in questo mo-
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mento di comprendere saranno apprezzate ; tutto
sara riedificato sulle loro basi, e al tempo medesimo
che .la religione cristiana salverid le anime e che
la filosofia cristiana salverd la scienza, la politica
cristiana salvera la societi. Ed anco questa volta
la salute non verra che dalla verita: Et veritas
liberabit nos.
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SAGGIO

SUL

POTERE PUBBLICO

CAPITOLO PRIMO.

Della Societa e del Potere in generale.

§ L I pubblicisti moderni o non definiscono punte, o defiviscono male la
societh, — 1 pubblicisti epicurel. — Vera delinizione della societa, —
Splegazione di questa definizione. — Non ci ha societd che tra gli es-
serl intelligentl. — Questi esseri non possono essere uniti in sociela
che per la soggezione ad un medesimo Polere. — Tre specie di so-
cielh. — La comunione de’Santi non & che una legge dell’ording sociale.

Tutla la scienza del diritlto pubblico consisle in
una buona definizione della societd. Tutto ecio che
risguarda il Potere pubblico forma il soggetlo il piu
imporlanle di quesla scienza; non pud adunque es-
sere ben conosciuto che per mezzo della nozione
esalla della natura, del conslilulivo essenziale e
della fine di ogni ordine sociale; percio, innanzi di
trattare delle grandi quistioni spetlanti al Pofere
pubblico che noi ei proponiamo di sviluppare e di
risolvere in quest'opera, crediamo di dover dare
e spiegare la vera definizione della societa; e in-
nanzi di trattare del Polere pubblico in particolare,

L
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noi ci occuperemo, in questo primo capitolo, della
societa e del Polere in generale.

Tra i fenomeni caratteristici della scienza mo-
derna il piit strano forse ed il pin deplorabile ¢é
queslo: che, in lutlo quello che imprende a Iral-
lare, sia per ignoranza, o per leggerezza o per pre-
sunzione, la cosa che dimentica pitt facilmente ¢
di far precisamenle conoscere quello di cui ella si
vuole occupare. Nelle opere di filosofia, per esem-
pio, si cercherebbe inutilmente una nozione chiara
e distinta di quello che ¢ filosofia, dell'uso che se
ne deve fare e dello scopo ch’ella deve raggiugnere.
Accade il medesimo nelle opere dei razionalisti, per
rispello alla ragione; e nelle opere di dirilto pub-
blico, per rispetto all’ordine sociale. Infalli ei ¢ av-
venulo pitt volte di far ammultolire e di mettere nel-
I"imbarazzo dei filosofi, dei razionalisli e dei pub-
blicisti, dimandando loro solamenle: « Che cos' ¢
filosofia? che cos’¢ ragione? che cos’¢ societa? »

Rispetlo poi a quelli, tra filosofi e pubblicisti mo-
derni che si sono degnali di definire nei loro libri
il soggetto delle loro speculazioni, pochi eecetluali,
il fanno di maniera da fare compassione. Ché ¢ un
falto, che ad esempio degli anlichi filosofi, loro pa-
dri ¢ maestri, (ali seritlori, non solamenle hanno
combattulo tutle le tradizioni le piit evidenti e le
piit universali del genere umano, ma hanno pure
falsato le idee le piit semplici, i prineipii i piit fon-
damentali della scienza filosofica e della scienza del
diritto pubblico. La scuela materialista specialmente
s'ingegna ad ogni modo, per quanlo ¢ possibile,
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d'abbassar 'uomo alla condizione del bruto. Quindi, -
volete sapere che cos'é la sociela secondo i pub-
blicisti di questa scuola? « E, vi rispondono essi,
I" unione di persone che s’ uniscono colla speranza
d'un utile comune ». (Encvelopedie, art. Sociéle).

Una simigliante definizione non avente che il prin-
cipio d’ulilita per base dei rapporli di esseri so-
cievoli, non” pud convenire che ai bruli, i quali si
uniscono senza associarsi. Dappoiché ci ha unione
tra i bruli, ma non sociela.

Siccome i capi della Riforma (rattarono della teo-
logia fondandosi sulla ragione , mellendo da parte
la Chiesa, cosi il piit celebre tra i pubblicisti pro-
leslanti. Grozio, volle trattare del dirilto pubblico
fondandosi sulla nafura ed escludendone Dio. Ché
il suo diritto pubblico lien si poco conto di Dio,
che per Grozio un tal diritlo sarebbe sempre vero
e slabile, quando pure Iddio non fosse: Hewe vera
essent eliamsi Deus non existeret (De jure bell. ef
jtﬂfh}.

Tulli i pubblicisti del protestantismo che I'han
seguitato, modellali secondo la sua scuola, sono ili
pitt innanzi; ché dopo di avere escluso compinta-
mente Iddio dai loro Irallali di dirillo pubblico,
n’esclusero pure ogni religione, ogni morale aventle
la parola di Dio per base, ogni spiritualila, ogni rap-
porto tra I' uvomo del tempo e I'uomo dell’ elernila ;
¢ tutti, compreso Vatlel (quegli che ha tra loro
avulo pit grido in questi ultimi tempi) non hanno
dato all’Europa eristiana che un diritto pubblico
affatto temporanco, umano, fondato sul principio del
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ben essere maleriale; un diritto pubblico, in una
parola, proprio degli esseri che non hanno né re-
ligione, né morale, poiché sono privi dell'intelletto:
quibus non est inlellectus (Psal.). Eeco i padri di
tutti i filosofi materialisti dell’ ullimo secolo, che
definirono d’una maniera lanlo vergognosa e de-
plorabile Ia societd degli csseri intelligenti, di quelli
esseri che hanno Dio per Llipo, la rivelazione divina
per legge e I'immorlalitd per fine.

Quesla generazione di nuovi epicurei che uon
sono diversi dagli antichi che per meno ingegno
¢ maggiore impudenza, s’¢ perpeluala sino a’nostri
giorni ¢ ci ha dato un Fourier, il quale nella sua
sociela falansteriana &' ¢ innalzalo sino all’ apogeo
del sensualismo; un Enfanlin, il quale, nella sua
nuova apoleosi della carne (V) & giunto al colmo del
ridicolo; ed un Proudhon, il quale, nella sua ultima
opera sulla sociela, secondo i prineipii della rivo-
luzione, si slabilisce agli occhi del mondo eristiano
come la pitt spavenlosa personificazione umana del
genio del male, nella cui anima il padre della he-
stemmia ha vuolo il suo sacco.

E a lamentare che pure dei pubblicisti catlolici
abbiano definito con poca giuslezza la sociela: l'u-
nione di esseri simiglianti col fine della loro ri-
produzione e della loro conservazione. Come si vede
questa definizione non ¢ punlo molto pin degna

(") Vedi Voperetta del signor Alessandro di Saint-Albin,
uscila testé in Iuce alla libreria di Dentu, sotto il titolo:
DeLL’ IDOLATRIA DELLA cAnNE, Lettera al p. Enfantin.
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dell’'uomo, né piu felice che quella degli enciclope-
disti; essa non pud convenire né a Dio, né agli an-
gioli, né¢ agli elelli, n¢ alle anime umane, separale
dal corpo: perché, tra quesli esseri, non puo esservi
quistione di rassomiglianza e di riproduzione. La
¢ dunque una definizione incomplela ed anco in-
esalla; si potrebbe conchiuderne che tra colali es-
seri non vi ha punlo societa, il ehe non pud am-
mellersi ne dalla ragione, né dalla fede.

E vero che il signor de Bonald, per esempio, non
ha inteso di parlare che della societd CONSIDERATA
NELL'ORDINE MATERIALE, quando ha detlo: che é Uap-
prossimamento di esseri fisici per la loro produzione
e loro mutua conservazione; e che rispetto alla so-
cieldl, CONSIDERATA NELL ORDINE MORALE, egli I'ha de-
finita in modo conveniente a quel grande ingegno
che egli ¢: la riunione di esseri intelligenti per la
loro mutua perfesione (Mélang., t. 1. p. 140, ediz.
del 1852). Ma non ei bisogna dimenticare che I'uomo
non ¢ posto in sulla terra che per acquistare il
cielo; ch’egli non ha la vila nel tempo che come
mezzo di giugnere alla vila ed alla felicith eterna,
e che la fine di ogni socield non potendo essere dif-
ferente da quella degli individui che la compongono,
la fine medesima d’ogni societd umana non pud es-
sere (come or lo vedremo) che spirituale, elerna, e
che per conseguenza ¢ una fine al disopra pELL’oR-
DINE MATERIALE ¢ conlenula NELL'ORDINE MORALE,:

Egli & per non aver volulo riconoscere queslo
prineipio fondamentale della scienza sociale, che i
pubblicisti della scuola protestante non hanno trat-
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lalo di quesia scienza che sotto il punto di vista
puramenle maleriale e fisico; che gli hanno subor-
dinato T'ordine sopranalurale e religioso; ehe hanno
sacrificalo 'essenziale all’aceessorio; che hanno fal-
salo e corrolto fulle le idee e tulle le teorie del
dirilto; e che i loro lavori sopra wn divitto naturale
e un diritio delle genli fondati sulla ragione, sono
cio che vi ha di pit sragionevole, sono una vera
cospirazione conlro la nafura e contro le genti.

Per evitare cofali inconvenienti noi pensiamo che
la societa debba essere definila: La concordia delle
inlelligenze viunile fra loro per mezzo della sotfo-
missione al medesimo Polere, pel fine della !ar-:;r
conservazione e del loro perfesionamento.

Diciamo innanzi a tullo la concordia, poiché la
sociela tra gli esseri intelligenti non risulla che
dall’ armonia dei loro pensieri, dei loro senlimenti
e delle loro azioni, e che tra gli esseri intelligenti,
che non s'intendono punto rispelfo a’lor pensieri,
alle loro volonta ed alle loro azioni, non vi puo
essere societd qualunque.

Diciamo in secondo luogo, delle infelligenze, dap-
poiché la slabilita e la nobilld dei rapporti tra gli
esseri socievoli, risullando spezialmente dalle facolla
d’intendere e di volere, la socield non puo aver
luogo che tra esseri dotati d'intelletto e d’una vo-
lonta libera. Percid, e noi lo ripeliamo di nuovo,
tra i bruti ¢i ha approssimamenlo passeggiero, ma
non societa durevole. E lra gli vomini medesimi se
i bisogni materiali 1i spingono spesso gli uni verso
gli altri, il pilt delle volte quesli medesimi bisogni
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li allontanano gli uni dagli ailri, e li metlono in
istato di guerra, gli uni contro degli altri. Infatli
mentre i bruti si riuniscono in virtu d'un cieco
islinto, gli uomini non si uniscono prindipalmente
tra loro, in modo da formare una soeiela vera, una
sociela stabile, che per la liberta dell’amore. L'amore
¢ per gli esseri intelligenti quello che & Vatirazione
per gli esseri fisici. Come non si comporra mai un
corpo di elementi che non s'aftraggono affalto, cosi
non si formera mai una sociela vera lra uomini che
non samano affatlo.

Diciamo ancora: infelligenze unite fra loro per la
sotlomissione al medesimo Polere, perché le crea-
ture intelligenti non possono unirsi tra loro e for-
mare una socield durevole che col soltomellersi ed
obbedire ad un medesimo capo.

Come non possono essere concepile delle linee
che parlano da un cenlro comune senza concepirle
in un cerlo rapporto di distanza tra loro, cosi non
possono concepirsi degli esseri infelligenti, sollo-
messi ad un polere comune senza concepirli in cerli
rapporti sociali tra loro. Ed anco, come non si
possono lirar delle linee avenli dei rapporti uguali
di distanza (ra loro senza appoggiarle ad un centro
comune, cosi non si pud ottenere che degli esseri
inlelligenti sieno in rapporti uguali di societh tra
loro, a meno che non si sollomettano ad un mede-
simo e comun Polere. Quindi, non societd senza un
Polere, e non Polere senza soecietd,

Degli individui, solloposti al medesimo Polere
dimestico, formano la famiglia; degli individui e
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delle famiglie, dipendenti dal medesimo Potere po-
litico, costituiscono la nazione; degli individui, delle
famiglie e delle nazioni obbedienti al medesimo
Polere religioso, formano la Chiesa,

Ci ba dunque fre sorta di socield: la societa di-
meslica, la societd politica e la societd religiosa.
Ma queste differenti specie di sociela non sono che
alla medesima condizione, cioé che ¢ membri che le
compongono obbediscano ad un medesimo Polere. In
guisa che fra le intelligenze, riconoscenti il mede-
desimo Polere, qualunque sia la differenza fra esse,
di necessita assoluta vi ha de'rapporli sociali che
le coslifuiscono in societa; mentre per conlrario,
(ra inlelligenze, dipendenti da Poteri diversi, qua-
lunque si sieno le loro rassomiglianze, non ci ha
né rapporti sociali, né vera sociela.

Gli abitanti d'Algeri, per mo’ d’esempio, malgrado
la loro separazione rispelto al luogo, malgrado la loro
lingua, la loro religione ed i loro costumi diversi,
non sono meno cilladini di Francia che i Francesi
medesimi: e eid, perché riconoscono il medesimo
Potere polilico che i Franeesi, e che sono soltomessi
all’azione del medesimo governo.

Per contrario, le antiche colonie spagnuole par-
lano la slessa lingua, hanno conservato gli slessi
costumi e la medesima religione che gli abitanti
della Spagna: non pertanto non sono elleno pilt in
societd politica colla loro madre patria: e perché?
perché non riconoscono pitt il medesimo sovrano
Polere, e perché si sono creali per sé¢ medesime
altei Poleri.
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Nell” ordine religioso, le chiese greche, dopo il
concilio di Firenze, hanno ripulazione d'avere con-
servato tutli i dommi callolici; tultavia com’elleno
si sono soltratte di fatto dall'obbedienza del sovrano
pontefice, il vero ed unico Polere sovrano della Chiesa,
precisamente per questo non sono piu in sociela
religiosa co’ caltolici, e sono separate e poste fuori
della vera Chiesa.

Applicando questa dotirina ad un ordine di cose
ancora piu esteso e piu elevato, si comprende quanto
i cattolici sono nel vero eredendo a'rapporti che
realmente esistono tra la Chiesa militante, la Chiesa
purgante ¢ la Chiesa trionfante, e credendo che
queste lre porzioni della Chiesa sono in comunione
tra esse e formano una sola e medesima Chiesa,
una sola e medesima societa. E cio perché collocale
in condizioni cotanio diverse, ed in luoghi cosi lon-
tani gli uni dagli altri, le anime de’ veri fedeli,
intese su questa terra alla loro eterna salute, o
confinate nel purgatorio per terminare 1'espiazione
delle loro colpe e la purgazione delle loro macchie
pit leggiere, o in fine godendo della ricompensa
delle loro virtii in cielo coll’ammissione alla vision
beatifica di Dio, tulle queste anime, dico, in un
modo pitt o meno perfetto, riconoscono il medesimo
Dio come loro Polere supremo, I'amano e gli obbe-
discono (ché obbedire ¢ amare), e in diverse maniere
pure partecipano all'azione riparatrice del medesimo
mediatore (esu Cristo; e per questo debbono neces-
sariamente trovarsi tra loro in comunion di soecorso,
di preghiere, d’intercessioni, d'interessi e d'amore,

\
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e considerarsi come cittadini e dimestiei della cilla
di Dio (Ephes.), o, secondo I'espressione del Leibnilz,
della pite perfetta societt sotfo il pite perfefto dei
monarchi.

Si comprende pure perché, secondo la grande
parola del Vangelo, un caos insormontabile divide
il paradiso dall'inferno (Luec.), e perche tra le anime
rinchiuse in quest’abisso e i beati del cielo e i fe-
deli che sono ancora su quesla ferra, non ci ha
punto rapporti spiriluali e divini d’alecuna sorla,
non ¢i ha punto di comunione e di societd. E come
ci avrebbe dei rapporli o una socield qualunque Ira
i beali che riconoscono Dio e lo benedicono, i veri
fedeli che sono soltomessi a Dio e che lo servono,
ed i reprobi che ributtano Dio e lo bestemmiano, e che
sono in istato di rivolta permanente contro di Dio?

Si vede da cio che il sublime e magnifico dogma
caltolico della cowunioNe pEr sanm, tullo che sia di-
vino, & altamente ragionevole, e che riposa sui prin-
cipii e le leggi comuni d'ogni ordine sociale.

§ 2 Storia dello sviluppo natorale dell’ umanita sul punto di vista sociale.
— Iddio, nell'economia della sna provvidenza, ba stabilito di fare col
mezzo di altri womini rispetto a tutti gli womini quello che diretia-
mente Egli foee col primo uomo. — Le quattro dignita. — 1 quatiro
Evangelisti, — Come queste quaitro dignita, riunite nella persona
d'Adamo e 01 Nod, sono stale, in seguito, egercifate da dilferenti per-
sone, — Formazione delle famiglie e degli Stati primitivi. — Non vi
fu mar societa che coll’ obhedienza al medesimo Potere, — 11 Polere
religioso, riunendo in societh gli Stali, non ha mai cessato sulla terra,
— Importanza della sna azione per ' esistenza e la prosperiti delle
famiglic o degli Stati.

La verith e I'imporfanza dei principii che noi
poniamo, e la definizione della socield che abbiamo
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dala, si trovano confermale dalla storia dello svi-
luppo sociale del genere umano, come ci & stato
trasmesso dalla Serittura santa e dalle tradizioni
dei popoli. Il nostro leltore ci sapra grado di tro-
varne qui il ristretlo.

Dio, creando I' uomo, si fece suo Padre, perché
gli dette la vita compiuta e perfella (1); si fece
suo fte perché gl’impose le sue leggi e gli sommi-
ministro i mezzi di perpetuare e conservare la sua
specie; suo Precetfore perché 'ammaestrd in tutlo
quello che I"uomo dovea sapere per vivere della
vila che gli & propria e per raggiungere il suo fine;
finalmenle si fece suo Pontefice, perché gli ammi-
nistro in certo modo i svoi sacramenti (2), e lo

(') Prucuriamo a4 intendere, dice 8. Girolamo, le cose
del eielo coll’aiuto delle cose della terra. Iddio avendo formato
il primo nomo, fu suo ereatore e suo padre; e certamente
Adamo dovette riconoscere che fu da Dio Padre che ebbe la
sua esistenza. Questi poi che sono stali ingenerati da Adamo
dovettero pure riconoseerlo per loro padre, poiché erano nati
di lui. Cosi la Seriltura santa dicendo in 8. Luea: Enos
che fu figlivol di Set, Set che fu figlivol d’Adamo, ¢ Adamo
che fu figlivol di Dio, volle farei intendere che la parola non
diseese in sulla terra che dal eielo e che non ebbe la sua
prima origine che da Dio: De terrenis ceelestia contemple-
mur, Adam quem primum plasmavit Deus, et creator ipsius
el pater fuil, certe Deo palri scit se debere quod substitit.
Rursum hi qui geniti sunt ex Adam, patrem illum intelligunt,
ex quo orti sunt. Unde Lucee III ait Scriptura: Filii Seth,
filii Adam, filii Dei; ut paternitatis in terra vocabolum a
Deo primum ortum esse monstrarel. (In 111, Ephes.)

(*) Vedi, nel Saggio sui Sacramenti degli antichi, inserito
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sanlifico colla sua grazia. Ma ei non fece gia il
medesimo col rimanente degli vomini. Per quesli
incarica altri vomini di esercilare inverso di loro
quelle medesime funzioni che volle esercilare imme-
diatamente egli stesso col primo uomo. Infalli per
mezzo dei noslri parenti ci fa avere la vila e ci
educa; per mezzo del Polere pubblico ci conserva
nel seno della socield civile, per mezzo dei dotlori
ci ammaeslra e per mezzo dei minisfri sacri ¢ di-
spensa 1 suol divind misfert e ci santifica.

Percio non vi ha nel mondo che qualiro sorfa
di dignita: la dignita patriarcale o palerna; la di-
gnita reale; la dignith profetica o doltorale e la
dignita sacerdotale ().

nel terzo volume delle nostre Conferenze sulla ragione filo-
sofica ¢ sulla vagione cattolica, la dottrina dei Padri e dei
dottori della Chiesa, sulle funzioni sacerdotali ehe Dio mede-
simo degnd esercitare in riguardo del primo uomo.

(') Si comprende eosi perché gli Evangeli non sono che
quattro. Gesi Cristo, uomo perfetto , I’ vomo per eccel-
lenza: Eece homo, perché nel medesimo tempo é Dio, cosi
ha riunito in s¢ medesimo queste quattro dignita : dappoiche
¢ il vero patriarca o il vero padre, il vero re, il vero pro-
feta o il vero dottore, ed il vero gran sacerdote del popolo
cristiano in particolare, ed in generale di tutia la umanita.
S. Giovanni 8" ¢ occupalo spezialmente a manifestarne la
figlinolanza divina rispetto a Dio, e la paternita rispetto agli
uomini. 8. Matteo 1" ha deseritto come figlio di re, adoraio
dai re, e come avente a giudicare tutli gli vwomini da vero
re de’ morti e dei vivi. 5. Marco I'ha particolarmente rap-
presentato come dollore e profeta; finalmente S. Luca ci
ha parlato della sua genealogia sacerdotale,di tatte le com-
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Queste quattro dignita, che nella pienezza dei
tempi hanno seinlillato in tutto lo splendore della
loro realta divina, magnifica, compiuta e perfetla,
nell’ augusta persona del SECONDO ADAMO; nel
principio dei tempi si (rovarono riunite in istalo
di figura, di promessa e di profezia nel PRIMO
ADAMO (Rom.). 1l primo uomo fu il primo padre,
il primo re, il primo dottore ed il primo ponltefice
del genere umano.

Fino a che non ebbe che a riprodursi ne’ suoi
figli, a nutrirli, ad istruirli e ad educarli, egli non
fu che loro padre, perpeluando | azione del Dio
creatore per rispetto ad individui che formarono
la prima famiglia o la prima societa dimestica, ed
il suo Polere anco non fu che un Polere puramenle
dimeslico. k

Ma quando questi figli divennero al loro lempo

parse che ha fatte al tempio come gran sacerdote che §'é
offerto Egli medesimo in vittima del suo saerificio al eielo
per il perdono dei peceati della terra. Ci ha pure delle altre
dignita, ma le sono totalmente dipendenti da qualcheduna
delle quattro dignita sopra indicate, Gindieare e combattere,
a mo’ 4’ esempio, non sono che le due grandi funzioni delia
sovranitia; cosi la dignita gindiziaria e la dignita militare si
riferiscono alla dignita regia, come la dignild pastorale alla
dignita =acerdotale. Gesa Cristo adunique trovandosi rappre-
sentato nei quattro Evangelisti solto le quattro dignita che
sole riepilogano ogni grandezza ed ogni dignila, non ci avea
pia luogo a manifestarlo solto un altro aspetlo, ed in con-
séguenza non era pit di mestieri un gquinto od un sesto Evan-
gelo.
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padri di altri figli, e quesla prima famiglia si svi-
luppd in pii famiglie e formd uno Stato, Adamo
si trovo sgravato d’ogni sorta di cure dimestiche
rispelto a’suoi nipoli, come pure rispetto a’loro
propri padri.

Nell’ ordine puramente naturale ed umano, non
ebbe che a mantenere Ira quelle famiglie, o in
quel primo Stato, I'unione e la pace col mezzo
dell’esercizio della giustizia ; non ebbe, in una pa-
rola, che a vegliare alla loro conservazione; vale
a dire, che il suo Polere dimestico si mutd natu-
ralmente in Polere pubblico; ed egli medesimo, di
padre che era della sua stirpe, ne divenne re.

Ma questo primo Stato non indugid molto (se-
condo che ¢ insegna la Genesi) a dividersi ed a
formare due grandi citla: la citta dei figliuoli di
Dio e la citta dei figlivoli degli womini; due grandi
Stati solto I'autoritd immediata dei loro rispetlivi
capi, Sel e Caino.

Ciascun di quesli capi adunque si trovd ineari-
calo della conservazione della sua cilta, dell’ eser-
cizio ciod del Polere pubblico, e ne furono quindi
i veri sovrani. Per rispelto ad Adamo, sbrigatosi
dell’ esercizio della sovranita polilica sopra quesli
due popoli, egli non conservd sopra di loro che
I'autoritd suprema di depositario e d’interprete in-
fallibile della rivelazione che aveva ricevulo dalla
bocca medesima di Dio; di giudice di tulle le qui-
stioni di morale e di religione; di moderatore delle
pratiche del culto e di capo supremo del sacerdo-
zio: vale a dire che continud ad essere il doltore,
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il profeta ed il pontefice supremo del gencre umano;
e i due popoli ne’ quali la stirpe d’ Adamo s era
divisa, separati come i loro re e indipendenti 'uno
dall’altro solto punto di vista civile e polilico, re-
starono uniti riguardo alla religione in quanto che
erano soltomessi al medesimo doltore ed al mede-
simo pontefice della vera religione.

Questo grande e sublime uffizio di continuare
sugli womini 1" azione del Dio rivelatore e santifi-
catore delle anime, che queslo medesimo Dio aveva
esercitalo in riguardo al primo uomo, dopo la morle
di Adamo si perpetud nella persona dei patriarchi
anlidiluviani. E la Serittura santa, chiamando Noé
I'ottavo banditore ed interprete della giustizia: Oeta-
vum justitice preeconem (11, Pefr., 2.) ha abbaslanza
chiaramente designalo questo oltavo patriarca come
depositario infallibile della verila rivelala e come
sommo ponlefice dell'universo.

Dopo il diluvio, I' umana vita essendosi consi-
derabilmente abbreviala, le successioni nella dignita
reale e nel sacerdozio sono divenule piit frequenti,
e le cose sono andafe sempre del medesimo passo.
I tre gran popoli discesi dai tre figli di Noé, si
moltiplicarono in un numero ancora piu grande di
popoli, aventi alla loro testa i loro capi sovrani di
cui la Serittura ci ha conservalo i nomi; e dopo
del prodigio della confusione delle lingue, essendosi
dispersi nelle varie parli del mondo, vi formarono
degli Stati differenti e polilicamente indipendenti
gli uni dagli altri. Ma fino a che il culto del vero
Dio non fu contaminato dall’ idolatria, quelli Stali
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e quei popoli risguardavano la linea d'Eber (capo
degli Ebrei) come la sola deposilaria fedele della
verila tradizionale, della purita del culto e del pon-
lificato supremo. Il che sembra che la Genesi voglia
indicare , quando ci dice che Melchisedec, re di
Salem (Gerusalemme), offri alla presenza d’Abramo
il sacrificio del pane e del vino nella sua qualita
di pontefice per eccellenza dell’ Altissimo lddio, e
che poi sparse sul Padre dei credenti la grande
benedizione sacerdotale nel nome dell’ Iddio supremo
crealore del cielo e della terra: Melchisedech rex
Salem , proferens panem et vinum, erat enim sa-
cerdos Det altissimi, benedizit ei, et ait: Benedictus
Abraham Deo excelso, qui ereavit cwlum et fer-
ram (Genes. 14) (*). E questo é cio che il profeta
Zaccaria ha voluto dire, egli pure, nel dare a Ge-
rusalemme il gran nome della cirra’ pELLA VERITA'.
Vocabitur Jerusalem civitas veritalis.

Fino agli ultimi tempi i popoli dell’Asia, non
ancora compiutamente corrolli dal culto degli idoli e

(') Nei Salmi Iddio indirizza questa grande parola al Figlio
unico che ingenerd avanti ' awrora: <« Yoi siele in eterno
sacerdote secondo 1’ ordine di Melchisedec: Tu es sacerdos
in eternum secundum ordinem Melchisedech. » Gli & dup-
gue chiaro eche Melchisedee formd egli solo un ordine parti-
colare di sacerdozio, ed & impossibile di non riconoscere in
tale personaggio il gran sacerdote o il sovrano pontefice del
suo termpo. Noi non diciamo nulla degli elogi indirizzatigli
da altri autori ispirati, e segnatamente da 8. Paolo (Heb.),
i quali tutti ei conducono alla stessa conchiusione.
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non ispogliali lotalmente delle tradizioni della rive-
lazion primitiva, credevano (secondo notano gl in-
terpreti) che il deposilo,” l'inlerprelazione legittima
della vera religione ed il pontificalo supremo non
si trovassero che a Gerusalemme (1); in guisa che
fu a Gerusalemme che al tempo del santo re Eze-
chia i prineipi di Babilonia, stranieri al popolo di
Dio, inviarono ambascialori per avere la spiega-
zione del prodigio dell'ombra del sole che era tor-
nalo indietro di dieci linee, prodigio che secondo
la Serittura, era stalo conoscinto in tulfa la terra:
In legatione principum Babylonis qui missi fuerant
ad eum ut interrogarent de portento quod acciderat
super terram (Il Paralip., 22).

i quando il Figlivolo di Dio fatto uomo nacque
in Betlemme, fu pure a Gerusalemme, che i re gen-
lili, i magi, si condussero per sapere il luogo
dove, secondo le profezie, dovea nascere il Messia,
la cui stella miracolosa, predetla da Balaam, avea
annunzialo la venula in tutlto I'Oriente, ¢ che s’e-
rano affrettali d’andarne in cerca per adorarlo:
Cum natus esset Jesus in Bethlehem Juda, ecce
Magi ab oriente venerunt Jerosolymam , dicentes :
Ubi est qui natus est rex Judworum? vidimus enim
stellam ejus el venimus adorare ewm (Malt. 2).

(') « Consuetudo eral ceterarum gentivin, ut quando vi-
dissent aliquod porfentum in celo, Jerosolymam pelerent aut
Iransiitterent, ubi eral Dei cognitio; siewt fecerunt tempore

izechie, quando sol reversus est decem lineis ». (Haimon
in Matth., 2).
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Ed ecco che quei popoli, i quali formavano Stali
diversi e distinli in fatlo di politica, erano in certo
modo uniti tra loro per un resto di eredenza co-
mune in falto di religione, e formavano una specie
di societd per rispelto all'ammissione ed alla vene-
razione del medesimo Polere religioso ().

Quelle famiglie che obbediscono al medesimo Po-
lere dimeslico non formano pin famiglie, ma una
sola famiglia, una sola sociela dimeslica. Parimenle
quei popoli che obbediscono ad nn medesimo Polere
e ad un medesimo governo polilico, non seno piu
popoli differenti, ma un solo e medesimo popolo,
un solo Stalo polilico.

Non vi ha secield d'individui o famiglia distinta
e indipendente I'una dall’altra, a meno che ognuna
d"esse non abbia un Polere dimestico, distinto e
indipendente esso pure da ogni altro Polere dime-
stico. E similmente non ¢i pud aver popolo, nazione,
Stati dislinti e indipendenti gli uni dagli altri a
meno che ciascun di loro non abbia un Polere po-
litico, dislinto e indipendente esso pure da ogni
altro Polere politico.

Ma, ancora una volta, come le famiglie distinle
e indipendenti I'una dall’altra non possono essere
unile in societa che per la loro sollomissione e per
la loro obbedienza al medesimo Polere pubblico,

(") Vedi il Saggio swi sacramenti dell’antica legge, al luogo
eitato pit su, dove noi abbiamo riepilogato la dolirina dei
Padri della Chiesa riszuardante la suecessione nel pontificato
supremo presgo gli Ebrei.
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cosi gli Stali dislinti e indipendenti gli uni dagli
allri non possono essere in soeieta tra loro ehe in
quanto che essi riconoscono il medesimo Polere
religioso.

E bisogna por mente che I'azione sanlificatrice,
la pit nobile di tutte le funzioni del Potere sociale,
¢ pure la pitt imporlante e la pii necessaria; poi-
ché mon & se non per cagion di lei che le allre
funzioni possono essere esercitale d'una maniera
conforme alla dignita ed alla fine dell’'uomo, d'una
maniera compiula e perfella.

Nessuna famiglia, per esempio, pud formarsi e
prosperare senza la conoscenza e l'osservanza della
legge divina che impone lindissolubilita del matri-
monio, la solfomissione dei figli verso i loro pa-
renti, e I'affello dei parenli verso i loro figli. Dove
questa legge divina ¢ sconosciuia e spregiata, il
padre non & che un tiranno, la madre una serva
e i figli schiavi; nulla pud garantire il ben essere
e la vila della donna e dei figliuoli contro il di-
spolismo del padre, né la vita del padre contro la
rivolta della donna e dei figlivoli; la forza ed il
piacere formano tutlo il diritto, I'odio succede al-
I'amore, 1'egoismo all’affelto; vi ha dunque disor-
dine, miseria, harbarie.

Il medesimo precisamenle avviene in ogni grande
famiglia o in ogni grande Stato dove si liene poco
conto della legge divina, che impone al suddilo
d’essere sollomesso al principe come rappresentante
di Dio, ed al principe di risguardare e di tratlare
i suoi suddili come figliuoli di Dio. Un simigliante
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Slalo ¢ soggetlo a tulli i disordini del dispolismo
e dell’anarchia; ¢ uno Stalo in cui nulla & fermo,
perché niente ¢ giuslo, ¢ uno Stalo barbaro; e la
storia ¢ insegna che la barbarie delle famiglie e
degli Stati ¢ in ragione diretla dell’ ignoranza e
della violazione della legge divina. Ed ¢ per questo
che i popoli, decaduti sino allo stato selvaggio a
cagione dell’ ignoranza e della violazione compiuta
di questa legge, finiscono col farsi guerra tra loro
e col distruggersi col mezzo dell’antropofagia.

Ma il far conoscere la legge divina per mezzo
dell'insegnamento o della predicazione, e facilitarne
il compimento per mezzo della dispensazione dei
misteri di Dio (S. Paolo) non ¢ che I uffizio del
Polere religioso. Or come la nalura non viene mai
meno in quello che & necessario: Nafura numguam
deficit in necessariis, dice S. Tomaso; Iddio creando
I'nomo, noi lo ripetiamo, si fece nel medesimo tempo
suo ponlefice, suo dollore, suo re, come anco suo
padre; ed investillo di queste medesime dignita ri-
spelto a' suoi discendenti, affinché I umanita, che
cominciava da quel primo uwomo, non fosse un sol
momenlo priva dell’ azione sanlificatrice, la quale
(secondo piacque al suo Aulore) ¢ la condizione e
la legge sovrana della sua esislenza, del suo svi-
luppo e della sua perfezione.

A mano a mano che la prima famiglia, mol-
liplicandosi in famiglie, formd uno Slalo, e che dal
primo Stato, moltiplicandosi in Istati, ne venne la
confederazione del genere umano, le funzioni del
Polere sociale che, da prineipio, s'erano lrovale riu-



E DEL POTERE 1IN GENERALE 21

nife in una sola e medesima persona (in Adamo e piu
tardi in Noé) s'incominciarono ad esercilare da
persone speciali. L'uffizio di riprodurre e di educare
gl'individui restd al Polere dimestico; 1'uffizio di
vegliare alla conservazione degli individui e delle
famiglie al Polere pubblico; e quello d'insegnare e
di sanlificare gl'individui, le famiglie ¢ le nazioni, al
Potere religioso. In questa guisa adunque, siccome
il Polere pubblico esercild sempre la sua azione
conservalrice sopra agli individui e sopra alle fa-
miglie, cosi il Polere religioso esercild sempre la
sua azione sanlificatrice sopra gli individui, le fa-
miglie e le nazioni. E siccome gl'individui e le fa-
miglie sono naturalmente sotto all’autorita pubblica
del principe; cosi gl'individui, le famiglie e le na-
zioni, sono naluralmente sotto all’autorita religiosa
del pontefice. Da cio ne seguila che, siccome sono
le medesime famiglie che, rimanendo famiglie, for-
mano uno Stato, in quanto che sono sollomesse al
medesimo  Polere politico; cosi sono i medesimi
Stali che, rimanendo Stali, formano |'associazione
di tutlo o d’una porzione del genere umano, for-
mano la Chiesa in quanlo che riconoscono il me-
desimo Polere religioso; e che, in conseguenza, sic-
come le famiglie riunite sotto I obbedienza d' un
medesimo Potere politico non sono in realta distinte
e al di fuori dello Stato; cosi gli Stali riuniti soflo
all’ obbedienza del medesimo Potere religioso non
sono in realla dislinti e al di fuori della Chiesa.
Ma, come le famiglie sollomesse al medesimo prin-
cipe sono nello Stato, gli Slati sollomessi al me-
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desimo pontelice sono nella Chiesa. Tale ¢ lordine
mirabile, eol quale Iddio dispose gli esseri sociali;
questa ¢ la legge e la condizione essenziale della
Joro csistenza e della loro felicila; quest’é la vera
istoria dell’ umana famiglia; e tulto quello che i
pubblicisti dell'epicureismo e del materialismo hanno,
con grandi slenti dell'immaginazione, sognalo fuori
di lullo queslo, non ¢ che un romanzo.

§ 3. Seguilo del medesimo soggetto. — L'importanza e la verita della de-
fipizione : LA SOCIETA'E LA CONCORDIA DELLE INTELLIGENZE, UNITE
TRA ESSE PER LA SOTTOMISSIONE AL MEDESIMO POTERE, provate dalle
sinistre conseguenze risultanti dalla loro dimenticanza. — Elogio di:l
signor viseonte de Bonald ¢ dell’indole de snoi Tavori. — E da rim-
plangere che, sotto 'inloenza de' pregindizi gallican , non ahbia egh

riconoscinto nel sommo pontelice ¢he un Polere puramente ministeriale
nella Chiesa, — Errore ¢ pericolo di questa dotirin.

Ora, per far meglio comprendere la giuslezza ,
I"importanza e la necessita di questi prineipii e di
queste leggi dell’ordine sociale, farem nole talune
delle conseguenze funeste nelle quali ¢ caduto il
pitt grande pubblicista caltolico de’ nostri giorni
per averli sconoseiuli.

Noi c¢i facciamo un dovere di riconoscere che il
de Bonald ¢ stalo il primo pubblicisla de’ tempi
moderni che si sia occupalo a ricercare in Dio l'o-
rigine, la natura e le leggi di tulla I'umana so-
cietd; il primo pubblicista che abbia avuto il grande
e salutevol pensiero di dare alla politica la religione
per fondamento (1), di scoprire i rapporli i pin na-

() Eecovi in quai termini questo grand’uomo ha egli
medesimo  manifestato questo carattere religioso , quest’alto
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scosti ed i piit profondi che sono lra il dogma del
crislianesimo ed i prineipii sociali; e che in quesla
guisa, aulore e fondatore della scuola d’un diritto
pubblico veramenle caltolico, ha ben meritato del
callolicismo e della sociela. Questa giustizia che
amiamo di rendere qui a’suoi nobili lavori, ci da
il diritto di notare il luogo di questi medesimi la-

pensiero e questo nobile seopo di tulti i suol lavori politici:

« E che non mi si dica ch’io mi faceia della religione
un affare di politica, nel senso che si di d’ordinario a tale
espressione. Senza dubbio io faccio della religione un affare
di politica, poiché io faccio della politica un grande e im-
portante affare di religione. Io non considero la religione
da uvomo di Stato se non perché io considero la politica da
uomo religioso, e che risguardando la religione come il Po-
ere supremo (a cagione delle spe legzi ¢ non de’ suoi sa-
cerdoti) , ed il governo comie suo ministro, i0 mi penso
che debbano essere indissolubilmente uniti, come lo sposo
¢ la sposa, per concorrere insicme allo seopo unico della
grande famiglia, che non ¢ gia, come taluni lo dicono, una
politica di cabala ¢ una morale da scena, di moltiplicare
gli nomini e di proeurar loro delle riccliezze e de’ piaceri,
ma, innanzi a ttto, di farli buoni ¢ renderli felici» (Mélang.,
t. I, ‘pag. 142).

Oh! quanto son rari a nostri giomi gli vomini di Stato
che, ad esempio di colui che abbiamo aseollato, si collo-
chino in cielo per istruire la terra, @ dimandine a Dio la
sua parola per parlare all’ uomo! Sulla porta del gabinetto
degli nomini di Stato moderni, vi si potrebbe, al contrario.
serivere quelle parole del profeta: « Non hanno punto Iddio
dinanzi a’loro occhi: Non proposuerunt Deum ante conspe-
ctum suum ». Ed ecco perché I Enropa @ si tranquilla ed i
popoli tanto felici!. ..
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vori dove pare si allontani, per qualche islanle,
dalla via larga e sicura che si avea aperta; e que-
sla avverlenza ¢ tlanlo piu imporlanle che i suoi
traviamenli polrebbero essere piu facilmenle imilali,
per rispetto pure all'ortodossia, certo irreprovevole,
di colui che li ha commessi, ¢ della grande aulo-
rila del suo nome.

Ma cid non impedira di citarlo nel corso di que-
sl'opera con tulli i dovuli elogi, e di riformare lo
nostre dotlrine colla veritd de’suoi concelli e colla
luce delle sue testimonianze.

Mente lucida, profonda, coslanle, rischiaranlesi
alla luce del cristianesimo; anima nobile, generosa,
elevata, ispiranlesi nelle pratiche della fede, ed
avente a sua disposizione una erudizione immensa,
una cognizione profonda degli vomini e delle cose,
uno stile semplice, facile, elegante e riceo di tulle le
grazie della poesia; il de Bonald era I'uomo capace
di restaurare, nel secolo XIX, la filosofia ed il diritto
pubblico cristiano, che i tre ullimi secoli d”inse-
gnamenlo pagano aveano fatlo quasi inleramente
scomparire anco dalle scuole catloliche.

Ma & ben difficile che anco il pit grande inge-
gno, trionfando di tulli gli errori, giunga a mel-
tersi al di sopra di tulli i pregiudizi. 11 de Bonald
ha pagalo egli pure questo fribulo alla debolezza
umana, e come un resto dei pregiudizi carlesiani,
secondo 1’ abbiamo altrove provalo (1), ha falvolla

(*) Vedi la nostra operetta : Della vera ¢ della falsa filo-
sofia, §5 10, 21, 23, 2§, 23, ecc.
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eclissato in lui il filosofo eristiano, similmente un
resto dei pregiudizi gallicani I'ha impedito di rico-
noscere, nel piv importante de’ suoi lavori, la Le-
gislazione primitiva, la sua necessild, la nalura e
le attribuzioni del capo della Chiesa, e poco & man-
calo che non cessasse d'essere il pubblicita cat-
lolico.

« La socictd in generale, dice egli, vale a dire
I'ording generale degli esseri sociali e dei loro rap-
porli, ¢ espressa in quesla proporzion generale: [l
Potere & rispetto al ministro quello che il mini-
stro ¢ rispetto al suddito; proporzione che non ¢,
secondo 1" abbiamo veduto, eche la traduzione, nel
linguaggio speciale della socield, di questaltra pro-
porzion generale espressa nel linguaggio il piil
astratlo o il pii analilico: la causa ¢ rispetto al
mezzo quello che il mezzo & all’effetto. I potere,
il ministro, il suddito, si chiamano le persone della
sociela.

« Quesla proporzione, che esprime I'ordine gene-
rale della sociela, si traduce in un linguaggio spe-
ciale a’diversi slali o ordini della societa.

« La proporzion generale: « il polere & rispetto
al ministro quello che il ministro é rispetto al sud-
dito..., » tradotta nel linguaggio speciale della so-
ciela dimestica, divien questa: « il padre é rispelto
alla madre quello che la madre ¢é rispetto al figlio »;
proporzion che costituisce le persone dimestiche e
I'ordine dei loro rapporli.

« La proporzione della societa in generale : il
« Potere ¢ rispelto al ministro, ece. » tradotta nel

2
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linguaggio speciale della sociela politica, divien que-
sta: « il capo, il prineipe, 'imperatore, il re, il
kan, ecc., @ rispello a’suoi magistrali o ufficiali,
quello ehe quesli sono rispetlo ai suddili »; propor-
zione che conslituisce le persone pubblico-politiche
e I'ordine de’loro rapporli». (Legislazione primitiva,
pag. 147).

Non vi ha nulla di pii bello, n¢ di piu vero, né
di piu stabile, che una tale teoria risguardante i
principii essenziali ‘di ogni sociela. Ma, posta quesla
teoria , il lettore aveva il diritto pure d’ aspetiarsi
che lo spirito allamente logico del de Bonald, ap-
plicando la medesima teoria alla Chiesa, si fosse
espresso cosi: La proporzion generale « 1l poltere
¢ rispetto al ministro quello che il ministro é ri-
spetto al suddito », tradotta nel linguaggio partico-
lare della sociela religiosa, ¢ questa:

« I sommo PONTEFICE E RISPETTO A’ VESCOVI ED A
TUTTO IL CLERO QUELLO CHE I VESCOVI ED IL CLERO SONO
RISPETTO Al FEDELL »; proporzione che constituisce le
persone della socielit religiosa e 'ordine dei loro
rapporti.,

Questa maniera di esprimersi rispetto al Polere
della Chiesa emana rigorosamente dalla teoria del
de Bonald come una conseguenza del suo prineipio.
Adottandola si sarebbe posto in perfetto accordo
con sé medesimo, ed allora veramenle sarebbe stato
autorizzato di esclamare, come fece: « In queste pro-
porzioni speciali, che non sono altro che la tra-
duzione differente della proporzion generale del po-
tere, tradolla essa pure dalla proporzione univer-
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sale della causa, & TUTTO L'ORDINE DEGLI ESSERI NELLA
socieTa’ ». (Ivi, pag. 148.)

Ma niente affalto. Parlando della societa reli-
giosa che ¢ sulla terra, il de Bonald si leva a
volo e va a trovare nel cielo il capo di questa so-
ciela. Ché ei dice (noi trascriviamo): « Quesla pro-
porzion generale, Iradotta nel linguaggio speciale
della societa religiosa, diviene questa: « Iddio ha
inviato il suo Figlio come il suo Figlio invia i
suoi ministri ». Sicut me misit Pater, et ego mitlo
vos; ¢ quest’ altra che ne ¢ il compimento: « Gesi
Cristo & rispello a’suoi ministri quello che i suoi
ministri sono rispelio ai fedeli »; proporzione che
si lrova anco in queste parole del Vangelo: nse-
seqnate agli uomini quello che vi ho insegnato, e
date come avele ricevulo.... Ed alirove: Noi eser-
cifiamo inverso di voi il ministero di Gesit Cri-
sto. Pro Christo legatione fungimur. E queste due
proporzioni conslituiscono le persone della :umetﬂ
religiosa e I'ordine dei loro rapporti ».

Piu innanzi dice pure: « In tolli i vari ordini
della sociela, il ministro, interposto tra la volonta
del Potere e la dipendenza del suddito, il mezo
termine fra i due estremi, il sacerdole, mezzo ra
Dio e gli uomini, partecipa, per la sua consecra-
zione, del Potere della divinita, e, pei suoi biso-
goi, della dipendenza del fedele; il magistrato,
mezzo tra il principe e il suddito, partecipa della
dipendenza del suddito e della autorith del Potere,

e la madre essa pure, vero ministro della societi
-limustica, mezzo (ra il padre e il figlio, partecipa
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nella sua costiluzione fisica ed anco morale, della
forza dell'uno e della debolezza dell’altro». (Ivi, p.149.)

Noi non intendiamo di dubitare né punfo né poco
della buona fede e della rellitudine di colui che
detto queste linee. Anima tanlo onesta che indipen-
dente, cerlamenle non le scrisse solto ' impressione
di romperla coi gallicani, il che cerlo sarebbe av-
venulo se avesse dello che il papa & nella Chiesa
quello che il padre é nella famiglia ed il principe
¢ nello Stalo; poiché il gallicanismo non ¢ allro, a
dirla, che la negazione della sovranita spirituale del
papa nella Chiesa.

Noi pensiamo ch’egli non abbia dello tullo que-
sto che in un momento di gallicano abbagliamenlo,
di cui forse punto non s’avvide; ma non ¢ pero men
vero che quesla dotlrina ¢ evidentemente erronea,
che guasta il suo miglior lavoro, che pud far tra-
viare il lettor callolico, non polendosi mai imaginare
di trovare del gallicanismo in uno scritto del de
Bonald; e che insomma non sia di sostegno ad un
errore che poco andod non gillasse nello scisma que-
sta nobile Chiesa di Francia, e che, come I'abbiamo
dimostrato nel nostro YII Discorso, altiro tanli
mali anche sui capi dello Stato. Noi adempiamo qui-
adunque un doloroso ufficio, indicandola al lettore
a cui ¢ indirizziamo, per quella che & e per quello che
possa valere.

In seguilo delle parole che piu sopra si leggone,
il sacerdote (o meglio il clero col suo auguslo capo),
meszo fra Dio e gli womini, non sarebbe altro nella
(hiesa che quello che la madre & nella famiglia, ed il
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magistrato ¢ nello Stato; vale a dire, non ¢i sarebhe che
ministro e non Potere, il Polere supremo della Chiesa
non essendo che in Gesu’ Cmsto; il sommo ponte-
fice non vi sarebbe che come primo de'suoi e, sicora-
menle, non vi sarebbe né sovrano, né ponfefice. Ma
se la persona-polere della sociela religiosa, o della
Chiesa, non fosse che in Gesiu Crislo, ed il papa
non fosse che il primo dei suoi ministri, ne segui-
lerebbe che la sociela religiosa, o la Chiesa slabi-
lita sulla terra come la sociela dimestica e la so-
ciela polilica, sarebbe la sola che non avrebbe un
Polere ferrestre. Ne seguirebbe che Dio avendo sta-
bilito il Potere paterno, per governare visibilmente
ed in suo nome la famiglia, ed il Potere polilico
per governare visibilmente ed in suo nome lo Stato,
non avrebbe crealo un Polere incaricalo di go-
vernare visibilmenle ed in suo nome la Chiesa.
Ne seguilerebbe che la Chiesa sola sarebbe una
sociela senza capo visibile, ed, in conseguenza,
una sociela senza aleun centro d'unione e senza
unitd. Ne seguirebbe che le differenti porzioni di
quesla grande sociela senza legami sociali tra loro,
poiché gli esseri infelligenti non s uniscono tra loro
in societic che per Uobbedienza al medesimo Potere,
indipendenli le une dalle altre, non constituireh-
bero affatlo una socield religiosa, non vi sarebbero
che fedeli sparsi qui e cold, e non gid una Chiesa.
Ne seguirebbe infine che Dio, il quale ha stabilito
il Potere dimeslico per mantenere I'ordine (ra gli
individui, ed il Polere pubblico per mantenerlo tra
gliindividui e le famiglie, non avrebbe creato affatto
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il Polere religioso per mantenerlo (ra le nazioni pro-
fessanti il eristianesimo, e le avrebbe anzi lasciale
nell’anarchia, salvo che ciascuna di esse non attri-
buisse al Polere politico, che la regge nell’ ordine
civile, la supremazia anche nell'ordine religioso, per
conservare, almeno in sé stessa, una concordia qua-
lunque nelle credenze e nell’unila della religione.
Ma tutto questo non & che il protestantismo in
tulla la sua realla. Imperocche ¢ per aver negalo
la sovranila spirituale del papa che le nazioni pro-
lestanti si sono disunile dalla Chiesa, che si sono
separate le une dalle altre, che hanno devoluto al
capo politico dello Stato la supremazia spirituale
che ricusarono al papa; poiché lo czar non ¢ papa
nella Russia, il re non ¢ papa in Prussia ela regina
Vittoria non & papessa in Inghilterra, che in virtu
del medesimo principio. Tale & la conseguenza logica
della negazione della sovranita spirituale del papa.
Tulte le nazioni protestanti, almeno quelle che
non hanno ancora officialmente abbandonato il eri-
slianesimo, credono esse pure in Gesu Cristo come
inviato di Dio presso gli uomini ¢ come Polere su-
premo di tulli i eristiani. E cid non perlanio non
le ha punto impedite di sminuzzarsi in tanle e va-
rie frazioni, avenli dissimiglianti credenze e prali-
che religiose. 1l medesimo pure sarebbe avvenulo
delle nazioni rimasle caltoliche, se non riconosces-
sero per loro Potere supremo, risguardante la reli-
gione, che Gesi Cristo, e se negassero il Polere su-
premo del papa. Il che fece dire ai dottori della
Chiesa che senza il papa non ci avrebbe Chiesa,
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come senza il padre non ci ha la famiglia, e senza
il sovrano non ei ha lo Slato.

Invano il gran pubblicista, che ci duole d’avere
a combaltere, s'appoggia su taluni tesli del Vangelo
per provare che i successori degli apostoli, i vescovi,
compreso il papa, non sono che ministri nella so-
ciela religiosa, e che il suo capo supremo non &
che Gesi Crislo. S. Paolo ha detto che ogni Po-
tere pubblico & . wNisTRO DU nio PER 1L BENE: Mi-
nister Dei est in bonum ; ed anco: Che tutti i Po-
teri legillimi, qualunque si sieno, mon sono che
ministri di Dio che elesse per servirlo nell’adempi-
mento de’ suoi disegni e delle sue volonta: Mintstre
Dei sunt in hoc ipsum servientes. Ora se fosse vero,
come pare che il nostro autore I'affermi, che la pre-
rogativa di ministro per rispetto a Dio tolga al-
I'nomo-potere la prerogativa d’essere Potere supremo
presso gli uomini, non ci sarebbe piu alcun Polere
supremo né nella sociela dimeslica, né nella sociela
politica. Se dunque il papa, per essere chiamalo
ministro di Gesit Cristo, non ¢ Polere supremo vi-
sibile della Chiesa, il padre non lo sarebbe ugual-
mente mnella famiglia, né il principe nello Stalo,
poiché il principe ed il padre sono chiamati essi
pure, da S. Paolo, ministri di Dio.

Ed affinché non ci possa essere alcun dubbio che
il pensiero principale, in questa pagina dell’ autore
della Legislazione primitiva, & la negazione esplicila
della sovranita spiritule del papa nella Chiesa, il
medesimo autore ci ha aggiunto queslo commenta-
rio, tanto chiaro e preciso quanto rincrescevole. «La
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Chiesa, dice egli (noi non facciamo che traserivere),
era divisa in melropoli, in diocesi, in parroechie;
lo Stato in governi o duchee, distretli o conlee (poi in
podesterie o in siniscaleali), in feudi. L'una aveva
i suol ministri governati da un capo, vicario di
Gest Cristo, Polere supremo della religione; I'altro
i suoi nobili, comandati da un capo, dello grande
ufliziale di palazzo, grande siniscalco, finalmente con-
leslabile, luogotenente del Polere supremo per la
forza, come il referendario o il cancelliere lo fu per
la giustizia ». (Ivi, pag. 290).

Si vede adunque, falla poca eccezione, che i
grandi dignilari della corona sarebbero i ministri
d’un sovrano visibile, e che, per una sirana con-
traddizione, il papa non lo sarebbe che d'un so-
vrano invisibile; secondo il nostro autore, il vicario
di Gesu Cristo non sarebbe nella Chiesa che quello
che I'uffiziale di palazzo, il siniscalco, il contesla-
bile, il referendario, ecc., sono nello Stalo; vale a
dire il eapo dei ministri della Chiesa, ma non gia il
suo. Polere supremo, che non sarebbe che Gesit Cri-
slo; il papa non sarebbe altro che il primo dei ve-
scovi, avenle il dirilto ad una supremazia d’onore, e
non gia di giurisdizione. Il protestanlismo e le sue
modificazioni, il giansenismo ed il gallicanismo non
dicono altra cosa (V).

(') Eceo ancora un altro passo del medesimo autore, dal
quale chiaramente ne seguita che, per il nostro onorevole
pubblicista , il sovrano pontefice non ha che un Potere pu-
ramente ministeriale nella Chiesa, che egli non & che quello
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~ Finalmente, il nostro aulore avea laseialo lrave-
dere la medesima doltrina nel suo ragguardevole
seritto Dell unita religiosa tn Ewropa, inserito nel
primo volume delle sue Miscellanee (pag. 137,3.% edi-
zione, 1852). In questo bel lavoro, che onora mollo
pit il suo cuore che il suo spirito, come che insisla
sulla necessita politica per I"Europa di rivenire a
questa preziosa unitd, non pertanto ha dimenlicato
compiutamenle la condizione essenziale di ogni unita,
il ritorno alla sottomissione al capo della Chiesa,
di che non ne dice pure una parola; e tullavia la
vera causa della Riunione non & stata che la rivolta
dei prinecipi proteslanli coniro del papa; e quello

sou0 i magistrali, i (:npi'qlclla forza pubblica negli Stati,
per delegazione del eapo dello Stato, de’ ministri, cioé, e
non del Potere supremo.

« L7 jndole di questo lavoro non mi permette punto di
entrare nei particolari del dogma e del culto della cristiana
religione. Noi abbiamo dimostralo che essa ha, come ogni
societd constituita, un Polere inviato dal sovrano che &
Dio; de’ ministri inviati dal Potere, de’ fedeli o sudditi che
debbono essere uno co’ ministri ed anco col Potere. Questo
ministéro, chiamato sacerdozio, ordinato per la gloria di
Dio e per la santificazione delle anime , seguendo una ge-
rarchia determinata di gradi e di funzioni, solto un vi-
cario eapo, vicegerenfe del Potere, serve (ministrat) al Po-
tere, di cui compie I’ azione nel sacrificio ; serve agli vo-
mini, rendendo loro eonvenevole e fruttuosa I’ azione del
Potere, ed esercitando sopra di loro la doppia funzione di
gindicare U errore ¢ di comballere il vizio, sia nell’ uomo
per la censura secreta, sia nella socicti per le censure
pubbliche ». (Legisl. prim., p. 165).

EI
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che ci divide ancora, non ¢ punto la quistione leo-
logica e la quistione del danaro, ma la quistione so-
ciale e la quistione dell’ orgoglio che non vuole au-
torita aleuna.

E, a dirla in breve, noi pensiamo che & precisa-
mente per avere dimenficato che tulla la diflicolta
¢ quello che abbiamo delto sopra, e per avere la-
sciato da parle il papa ingin affare in cui il seqno
della contraddizione ¢ il papa, che i nobili sforzi
dei due piu grandi ingegni de’'tempi moderni, Bos-
suel e Leibnilz, per la riconciliazione delle Chiese
divise, hanno compiutamente fallito.

i & La negazione del sovrano Potere del papa nella Chiesa ¢ inconeepibile
dafla parte dell’ antore della Legistazione primiliva. — Conseguenze
necessarie, ma funeste , d'una tale Mhgazione, — 11 medesimo anlore
ritornandovi sempre ' una maniera ancora pin ricisa, e guindi ren-
dendo egli pare, come gli altri partigiani della medesima dottrinag, un
pessimo servigio a're. — Confosione d' idee rispetto le differenti spe-
cie di socicth risullante da altreé afermazioni del de Bonald, — Dot-
trina del medesimo antore favorevole al principio protestante dell’on-
nipotenza dello Stato rispetto alla religione ed alla Chiesa,

Ed innanzi a tutto noi non possiamo capire come
il de Bonald, che conosceva tanto il Vangelo, non
abbia vedulo che mentre 1'origine del Polere poli-
lico non vi ¢ stabilita che d'una maniera generale
¢ indiretta, quella del Polere religioso del papa vi
¢ annunziala d'una maniera esplicila, chiara, parli-
colare e diretta; giacché il Figliuolo medesimo di
Dio, istituendo questo Potere nella persona di S. Pie-
tro e de'suoi successori, ha delto: « Sopra di
voi, come sopra una pietra ferma, io voglio edifi-
care la mia Chiesa; io vi dard le chiavi del regno
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dei Cieli, in guisa che tutlo quello che voi leghe-
rele sulla lerra sard legato anche in cielo, e tatto
quello” che scioglierele sulla terra sard anche sciollo
in cielo: Super hane petram edificabo Eeclesiam
meam... Tibi dabo claves reqni ceelorum; et quod-
cumque ligaveris super terram, erit ligatum el in
ceelis: et quodcumque solveris super ferram, erit
solutum el in cwlis». (Matl.16).E altrove, il mede-
simo Fondatore divino della Chiesa, indirizzandosi,
nella persona del medesimo aposlolo, al capo della
Chiesa, gli disse: « Se voi mi amale piu che gli
allri, pascele i miei agnelli, pascele le mie pecore:
Simon Joannis , diligis me plus his ? Pasce agnos
meos , ... pasce oves meas ». (Joan. 21).

Ora, o quesle divine parole sono vuole di senso,
o ¢ impossibile di non vedere che con esse il Fi-
glivolo di Dio ha veramente stabililo il suo vicario
visibile su questa lerra come Polere fondamenlale,
assai piit necessario per I'esistenza della sua Chiesa
che non & il Potere pubblico per I esistenza dello
Stato; come Polere assoluto nell’ordine dei rapporti
fra la terra e il cielo; finalmenle come Polere su-
premo ¢ universale, non solo sopra tutti i fedeli
(agnos meos), ma anche sopra lulli i vescovi (oves
meas); non solo sui popoli, ma pure sopra i re.
Ed & questo appunto che Bossuel medesimo in una
occasione solenne non polé a meno di riconoscere
ed affermare altamente con quesle parole, fedele e
commovenle eco d un’anima veramente callolica :
TUTTO & soceerro aLce sve cmavi, TUTTO, me
FRATELLI, RE E POPOLI, PASTORI E GREGGI (Dise. sull'u-
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nita della Chiesa). Quindi non é egli inconcepibile che
il nostro autore abbia avuto Paria di non conoscere
0 di diminuire, in modo da seancellarlo compiuta-
mente, un tal Polere, che, slabilito in una maniera
cost solenne dal Fondalore medesimo della Chiesa,
esiste da diciolto secoli, non solo come ministro di
Dio, ma anche come Potere sovrano nella Chiesa?

Noi non possiamo neppure comprendere come
una menle si bella e si chiara, come quella del de
Bonald, non abbia affatlo veduto queslo fallo si
semplice, si naturale e risultanle d'una maniera si
necessaria da’ suoi propri principii: che Dio (come
I"abbiamo spiegato) ha stabilito il Polere paterno,
per conlinuare la sua azione ereatrice degli indi-
viduiy il Polere politico, per esercilare la sua azione
conservatrice degli individui e delle famiglie; ed il
Polere religioso, per compiere la sua azione illumi-
nalrice e sanlificalrice degli individoi, delle fami-
glie e delle nazioni. Che in quanto che questi dif-
ferenti Poleri non sono che suoi inviali, suol rap-
presenlanti, suoi vieegerenli e gli organi della sua
parola e della sua azione presso gli uomini, essi
non sono che semplici ministri rispetto a lui; ma
in quanto che questi medesimi Poleri, per soslenere
le funzioni donde li ha incaricati, hanno bisogno
" essere indipendenti ciascuno nella societa di sua
giurisdizione , essi sono Poferi supremi a fronle
della societda medesima.

E la ragione si ¢ che, societa visibili, tulle le
socieldl umane, banno bisogno di capi visibili che
sieno visibilmente presso quesle societd diverse quello
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che Dio ¢ invisibilmente rispelio a tutfa I'umanita
e a tutto I'universo, Poleri supremi, e secondo
I'espressione biblica: « Anche déi visibili, lenendo
il Tuogo di Dio invisibile. Eqo dizt Div estis ».

In conseguenza non si pud negare pella Chiesa
la sovranita del papa senza esporsi ad essere co-
stretto, dalla forza inesorabile della logica, a negare
pure ogni sovranitd polilica nello Stalo, ed ogni
sovranita dimeslica nella famiglia; a negare, in una
parola, ogni autoritd ed a proclamare I'anarchia, o
il principio dissolvente di ogni union sociale, come
condizione essenziale d'ogni soecieta. Ed infalli, non
¢ se non dopo che Lutero nego il papa come Polere
supremo della Chiesa, che tulli i pubblicisti della
rivoluzione , sino a Proudhon, hanno negato i re
come Polere supremo dello Stalo, ed i padri come
Potere supremo della famiglia; e la rivoluzione, che
ha colpito le famiglie e rovinato gli Stali, non é
che la figlia legittima e naturale della rivoluzione
che Lulero eccitd nella Chiesa.

L'autore dellow Legislazione primitiva non ha cre-
duto di doversi conltenlare a quello che abbiamo
veduto; ma ha seritto pure quello che seguita:

« Cosi Iddio, Polere sovrano sopra tulli gli es-
seri; I'Uomo-Dio, pofere sulla umanita tulla intera
ch’ei rappresenta nella sua persona divina; I'uvomo-
capo dello Stato, pofere sugli uwomini dello Stato
che rappresenta lulti nella sua persona pubblica;
I vomo-padre, potere ugli uomini della famiglia,
che rappresenta lulli nella sua persona dimestica,
formano la calena e la gerarchia de’Poleri sociali ».
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Noi dimandiamo perdono all’ illustre aulore, ma
quesia calena e questa gerarchia non sono il com-
pimento; affinché lo fossero, bisognava aggiungervi
queste parole: L' uomo capo della Chiesa, Potere
suglt womini della Chiesa che rappresenta tutti nella
sua persona religiosa. Non facendo adunque parola
di questo capo visibile, di questo Polere sovrano
della sociela religiosa, ed escludendolo spielatamente
dalla catena e dalla gerarchia dei poleri sociali, il
nobile concelto [lei nostro autore non solo non ¢
compiuto, ma ¢ anco poco logico. Ne seguirebbe
che Dio, il quale ha stabilito il Potere politico per
rappresenfare nella sua persona lo Stato, ed il Polere
dimestico per rappresenfare nella sua persona la
famiglia, non avrebbe poi creato un Potere religioso
per rappresentare mnella sua persona la Chiesa.
Eppure egli ¢ certo che Dio aveva dalo un tal po-
lere alla sinagoga. Il sommo pontefice dc"ll Ebrei
non era solamente capo del sacerdozio, ma godeva
pure della prerogativa divina di profetizzare: Cum
essel pontifex anni illius prophetawit (Joan.): vale
a dire della prerogativa dinterpretare infallibilmente
le Secritture ¢ decidere tutte le quistioni religiose.
Non & egli inconcepibile che Dio abbia negalo alla
Chiesa quello che avea concedulo alla sinagoga?
Che Pietro, il sommo pontefice de’cristiani, sul
quale é stala edificala la Chiesa, non sia affatto un
Potere sociale, e che egli sia da meno del sommo
pontefice degli Ebrei?

Il de Bonald segunila ancora:

« In questa gerarchia dei Poleri concenlrici, se
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mi ¢ permesso di dire cosi, il pi generale con-
liene quello che gli & immedialamente subordinalo.
Cosi il Potere di Dio ¢ superiore a quello del-
I"'Uomo-Dio, poiché I' ha Egli inviato ; quello del-
I"'Uomo-Dio ¢ superiore a quello dei re, princeps
requm fterree...; quello dei re ¢ superiore al Polere
dimestico, non gia per indebolirlo oppure per divi-
derlo, ché sotto questo rispetlo il Polere dimeslico
¢ indipendente da ogni Polere umano, ma per
manlenerne e proleggerne | esercizio. Percid, come
il Polere pubblico pud solo, colla forza di cui di-
spone, levare ad una famiglia un padre colpevole,
il capo di ogni Potere, quegli a cui é stato dato
ogni potere, pure sulla terra, PUO' SOLO, col
mezzo degli avvenimenti che permelle o dirige,
mulare in uno Stalo un eapo prevaricalore ; e si
pud considerare come una prova di questa ullima
proposizione, che I'indebolimento del eristianesimo,
che i capi delle nazioni lasciano di proleggere, ¢
stato in Europa il principio di quelle terribili ri-
voluzioni, nelle quali furono le nazioni trascinate,
e dove i loro capi perirono per le mani de’popoli
che I'irreligione avea guasti ».

In questa guisa, per il de Bonald, e fa pena il
dirlo, Iddio che avrebbe dalo al principe I'autorita
di correggere gli abusi del Potere paterno per I'in-
teresse delle famiglie, avrebbe riserbato a LUI SOLO,
¢ percio non avrebbe comunicalo al sommo ponte-
fice la menoma auloritd di reprimere gli abusi del
Polere politico per Dinteresse dei popoli e degli
Slati. Tale ¢ alla lettera la dottrina contenula nel
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primo arlicolo della dichiarazione del 1682, L'aulore
ha lascialo a DIO SOLO la cura di cambiare in
uno Stato, cogli avvenimenti che permette o dirige,
un capo prevavicatore. 11 che vuol dire che il papa
non dee ingerirsi aflallo nella quistione di coseienza
dell'obbedienza del popolo al Polere che abusa della
sua aulorita, e che Dio, per far giuslizia dei capi
prevaricatori, non ha inearicalo altri che la guerra,
la ribellione e Passassinio. Veramenle noi non sap-
piamo comprendere quello che i principi avrebbero
guadagnato cambiando il giudizio del capo della
Chiesa col gindizio della moltitudine. Or vedele
quanto il diritto pubblico gallicano favorisca I'indi-
pendenza e la dignila de’ prineipi e la loro personale
sicurezza. Affrancandoli dal papa li soltopone alla
giustizia della rivoluzione! (V).

(') Noi non insistiamo pin oltre su queste conseguenze ;
perché I’ autore condotto dalla giustezza del suo animo e
del suo coore, ng ha fatto egli stesso onorevole ammenda
nella pagina che segue: si ha solo perd a riferire al papa
ed alla Chiesa particolarmente quello ch'ei dice della religion
eristiana in generale, e si trovera in quesla pagina la dimo-
strazione la pin compiota della necessita di far ritorno all’an-
tico diritto pubblico eristiano e di rendere al Potere religioso
Pinfluenza che gli appartiene nell’ordine soeiale. « Si ha sem-
pre, dice egli, sotto agli ocehi talune intraprese di vecchia dala
della corte di Boma, e $* ignora aflatto ehe i progressi, la
forza, Uincivilimento, Pesistenza medesima degli Stati d’Ea-
ropa sono dovuli al perpetuo intervento della corle di Boma,
ed anco a’suoi traviamenti, ¢ che ella é stata la madre che ha
allattato, educato ¢ sovenle corretto i suoi figh mezzo sal-
vatichi. Quando la storia sard serilta con questo divigamento
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Noi abbiamo notate cotesle enormezze ed abbiamo
rinluzzalo tulli i sofismi sui quali le fondano, nel
nostro VII Discorso, inlitolalo La Chiesa e lo Stato,
o feocrasia e cesarismo. Noi vi mandiamo il leltore
che vuole compiutamente istruirsi su queslo soggetlo,
e si convincera che il nostro diritto pubblico, quan-
lunque apparisca severo, non pertanto egli ¢ fondalo
sulla ragione, sul dirilto nalurale e sull’interesse
bene inteso de’popoli e dei re.

Ora, che ci sia permesso di far nolare che non
ammeltendo la vera definizione della sociela che
abbiamo dato, si é non solamenle spinli da una

in luogo di seguire Pesempio de’ nostri storici sedicenti filo-
soff, i quali si sono laseiali andare dietro le orme del Wielef
¢ del Lutero, e che ¢i hanno ricordato, esageralo, comentalo
eino alla napsea i vizi di qualehe papa, faran maraviglia i
nuovi punti di vista che si manifesteranno nella istoria e
nella politica. Leibnitz, tutto che luterano, dice ehe nessun
lrono é slato mai occupato da un pia gran pamero d’ vo-
mini altamente virtuosi, sapienti e eivili, quanto il trono
papale. 8i & confusi in pensando a’ libri che bisognerchhe
rifare sopra tulto in fatto di storia, e d%istoria anco di
Francia, dove non abbiamo quasi che Daniel, ed Hénault
che rende al padre Daniel la giustizia che fu pegala alla
tonaca del Gesnita. Da gran tempo 1’ Europa cammina per
una falsa via, e guai a quei governi che non_saranno en-
trati nel hunn cammino dopo la rivoluzioneT B vero che
tulto il male che ¢ stato fatto da un secolo non pud es-
sere riparato in dieci anni, come ci ha di mali avvenuti
nello spazio di dieci anni che non possono essere riparati
in un secolo; ma quando il Potere ha buoni prineipii, il
tempo li compie; ed il tempo ¢ il primo ministro d° ogni
Potere che desidera il bene.
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irresistibil forza verso lo scisma religioso, ma per
giunta si ¢ coslretti di confondere tullo in modo
da non intendere piu nulla risguardante i prineipii
elementari d’ ogni sociela. 1l che pare sia anche
avvenuto all'autore della Legislazione primitiva.

« La socield, ei dice, @ religiosa o polilica; e cia-
scuna di esse ¢ considerata in istato dimeslico o in
istato pubblico. La societa & religiosa quando ella ab-
braceia i rapporli di Dio e dell'vomo; ella & politica
quando abbraccia i rapporti degli uomini tra loro
sotto la sovranita di Dio ». (Legislazione primitiva,
lib. 1, cap. 8, p. 141; Parigi, presso Leclerc, 1857).

« Tutti gli antichi governi davano o lasciavano dare dei
beni alla religione. [ governi de’ nostri giorni tendono per
contrario a spogliarla d’ogni proprieta , ed a ridurla ad
uno stato labile ed umilianta di mercenaria. Gravi disor-
dini, il primo de’ quali sard il servaggio della religione e
Pavvilimento della morale, saranno la conseguenza di quelle
teorie, per le quali i governi sacrificano ogni cosa a’sistemi
di qualehe bello ingegno ed all’avidita di qualehe cortigiano.
La religione & un baluardo che i governi d’Europa cercano
di distruggere , perché limita la voglia che hanno di allar-
garsi. Quando 1" avranno abbaltuto , saranno altamente at-
toniti di trovarsi dinanzi agli oechi 1" abisso senza fondo
della sovranity popolare che loro naseondeva. Vorranno al-
lora rialzarlo, ma non sard pid tempo. Ahimé! sarebbe
dei popoli che si avrebbe ad intendere questa parola terri-
bile di 8. Paolo, che alla lettera non si puo intendere del-
I'uomo : « Gli ¢ impossibile di riacquistare il dono celeste
della verith che una volla & stato gustato e poiributlatos;
ed un popolo eristiano , upa volta corrollo , non potrebbe
pitt riaversi? » (Leg., prim., p. 281, 252).
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Ora, non ¢i ha nulla di meno esatlo di questa
definizione, poiché, come I'abbiamo vedulo, la sociela
religiosa abbraccia ella pure, non solo i rapporti
di Dio e dell' vomo, ma anco i rapporli degli vommni
ira loro sotlo la sovranita di Dio. E, per contrario,
la socield politica abbraccia, ella pure, non solo i
rapporti degli uomini tra loro solto la sovranita di
Dio, ma ancora, seconde 8. Tommaso, i rapporli
di Dio e dell'uomo. Noi dunque sfidiamo qualunque
spirito filosofico di trovare altro in quesla defini-
zione delle due societd, che la confusione, il non
senso e |'impossibilitd di formarsi, secondo esso,
un'idea chiara e precisa di questa doppia socield.
Egli continua: « Lo stato puramenle dimeslico
della societa religiosa si chiama religion naturale;
e lo stato pubblico di questa societa ¢ presso di
noi la religion rivelata. Cosi la religion naturale
¢ slala la religione della famiglia primiltiva, con-
siderata innanzi qualunque governo; e la religion
rivelata ¢ la religione dello Stato ». Ora, o queste
parole non significano nulla, o non significano che
questo : La religion naturale non & affatlo una reli-
gion rivelata, e la religion rivelala non & affatlo
una religione naturale. Tultavia avea egli altrove
dimostrato felicemente il contrario; e, immediata-
mente dopo queste parole, egli aggiunge le seguenli:
« La conoscenza di Dio venuta primitivamente per la
PAROLA MEDESIMA DI D10 all’ womo, e trasmessa dal-
I’ vomo a’ suoi discendenli per mezzo della parola
e colla parola, produsse nelle famiglie un cullo
0 un’azione dimestica d’adorazione della divinita ».
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Il che ¢ un affermare che la medesima religion
naturale della societa religiosa nello stato puramente
dimestico, era rivelala.

Ma si puod egli capire che la sociela religiosa,
nello slalo dimestico, non sia che la religion natu-
rale, e che la slessa societd nello stalo pubblico
non sia che la religion rivelata? Non & questo un
confondere le modificazioni diverse della dollrina
religiosa co'differenti stati della sociela?

Rispelto poi all'affermare che ci ha due sorta di
socteta, luna politica e Ualtra religiosa, e che I'una
e I'altra sieno allo stato dimestico ed allo stato pub-
blico, innanzi a tutlo questa affermazione é in oppo-
sizione precisa con i principii fondamentali che lo
slesso aulore avea slabiliti al prineipio del suo la-
voro immorlale, e secondo i quali la disposizione
generale degli esseri, sotlo i nomi di causa, di mezzo
e di effetto, si riproduce nella famiglia dal padre,
dalla madre e dai figli; nello Stalo dal sovrano, dal
ministro e dal suddito; e nella Chiesa da Gesi
Cristo, dal sacerdozio e dai fedeli; ed allora come
ci avrebbero tre Poteri differenti, cosi c¢i avrebbero
pure non dwue, ma {re sorta differenti di societa.

In secondo luogo, come I'abbiamo nolato piu su,
la soeiela religiosa non ¢ giad fondata nella luna,
ma sulla terra; e la prima volta al principio del
mondo, la seconda volla dopo il diluvio; la prima
famiglia, come il primo Slato, non si ¢ formata e
sviluppata che per I'aiuto della divina rivelazione,
per l'esercizio della morale e del culto rivelato, in
una parola all'ombra e sotto la tutela della religione.
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La prima famiglia e la prima nazione, oppure la
prima societa politica, dapprima nello stalo dime-
stico e poi nello stato pubblico, fu al tempo mede-
simo sociela religiosa. Ma una volta che la specie
umana moltiplicandosi (il che avvenne rapidamente)
formd nazioni diverse che si sparsero sulla super-
ficie della terra, come gl’individui non conlinuarono
a formare delle famiglie che per la loro riunione
sotto il medesimo Potere dimestico, e le famiglie
non continuarono a formare degli Stati o delle na-
zioni che per la riunione solto il medesimo Potere
politico, cosi gli Stati o le nazioni non polerono
conlinuare a formare una Chiesa che per la loro
riunione sollo il medesimo Polere religioso; in guisa
che tra le nazioni o gli Stati che cessarono di pro-
fessare la stessa religione o di riconoscere il medesimo
Potere religioso, non vi fu piin Chiesa, non vi fu pii
alcuna sorta di sociela. Gli é dunque ehiaro che non ci
pud essere sociela politica e religiosa, luna e Ualtra
nello stato dimestico o pubblico, realmente distinte
Funa dall’ altra, ma che sono i medesimi uomini
avenli la medesima religione, che, come individui sot-
lomessi al medesimo capo dimeslico, formano la fami-
glia; che, come famiglie, sottomesse al medesimo eapo
politico, costituiscono uno Slato; e che, come nazioni
soltomesse al medesimo capo religioso, formano una
Chiesa. Donde ne derivano tre sorla di socield, o
meglio (re stali differenli dei medesimi uomini, se-
condo la differenza dei rapporli che li uniscono in-
sieme: la sociela dimestica o la famiglia, la sociela
politica o lo Stalo, e la sociela religiosa o la Chiesa.
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Finalmente, non é che per aver consideralo la
societa religiosa come realmente distinta dalla so-
cield polilica e per averle considerate progredienti
ciascuna di esse come due linee parallele, in veee
di risguardarle come due cerchi concenlrici, che i
pubblicisti protestanli e rivoluzionari hanno collo-
cato gli Stali e le famiglie fuori della eircoserizione
della Chiesa, le hanno dichiarale indipendenti dalla
Chiesa, le hanno poste-in istato di ribellione contro
la Chiesa, ed hanno ereato I'anarchia delle nazioni,
la quale si & prestamente riprodolta negli Slati e
nelle famiglie medesime. Dappoiché, come vi ha
anarchia tra individui che non riconoscono lo stesso
Polere dimestico; come v'ha anarchia lra famiglie
che non riconoscono il medesimo Polere politico,
similmente vi ha anarchia o guerra perpetua tra le
nazioni che non riconoscono un medesimo Polere
religioso. Quesl’é la conseguenza inevilabile del prin-
cipio che fa della sociela religiosa una societa di-
stinta dalla societa politica, e quest’¢ il benefizio,
di eui il diritto pubblico moderno ha sapulo rega-
lare I' Europa cristiana, che non se ne curava affatlo.

Ma vi ha ancora qualche cosa di piti deplorabile:
1 prineipi protestanti, dopo di essersi ribellati contro
del papa, si sono cosliluiti papi essi medesimi, ed
altribuendosi il privilegio dell’infallibilita che hanno
rifiutato_al papa, hanno formato dei simboli, dei
catechismi ed un diritto canonico, consacrando tutte
quelle usurpazioni sacrileghe e loro abbandonando la
fede e la coscienza dei loro popoli. Tulli i pubbli-
cisli protestanti hanno risguardato fullto questo
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come legillimo, naturale ed anco maraviglioso; e
dopo Puffendorf e la sua opera DEL DIRITTO DEL PO-
TERE SUPREMO RISPETTO LE COSE SACRE (De jure summi
imperantis circa sacra) sino a Valel ed al suo
Diritro pELLE GENTE, lutli questi pubblicisti, senza
eccezione , hanno riconosciuto nei prineipi secolari
un diritto sovrano ed assoluto sulla religione e suoi
ministri. 1 pubblicisti rivoluzionari, loro discepoli e
loro legittimi figli, salvo che hanno cambialo la pa-
rola principe con quella di Stato, hanno fatlo asso-
lutamente il medesimo; e per una di quelle contrad-
dizioni stranissime che loro sono tanlo dimestiche,
come che s abbiano gridato la lLiberta dei cultt,
non pertanto hanno altribuito allo Stalo un Polere
senza limiti sopra tulli i culti e sul loro insegna-
mento; poiché per questi strani amici d'ogni liberta,
quello che essi chiamano la religione e I'insegna-
mento dello Stato, non é che la religione e I'inse-
gnamento pubblico soltoposto allo Stato, ed in conse-
guenza la coscienza umana abbandonata inleramente
alla giurisdizione , alla autorita ed anco a’capricei
dello Stalo. La & cosa abbominevole, sacrilega ed
empia, ma logica ed anco necessaria presso qua-
lunque nazione che si é pin o meno sollratta dalla
giurisdizione ecclesiastica del papa. L’uniti delle
credenze religiose & uno dei piit grandi bisogni po-
litici d’ogni Stato; ma una tale unita, noi lo ripe-
liamo, & impossibile senza un capo; dunque, dal
momento in ecui si & volulo mettere da parte il papa
universale (cattolico) é venuta la necessita di creare
dei papi particolari, ed in luogo del papa di Roma



48 DELLA SOCIETA’

sono slati stabiliti dei papi a Pietroburgo, a Londra,
a Berlino ed anco a Ginevra, ed ¢ stata loro con-
ferita sui loro popoli parlicolari maggiore autorila
di quella di cui gode il papa sulla Chiesa univer-
sale. Ora il de Bonald, partendo dallo stesso prin-
cipio, sembra che senza avvedersene sia venulo alla
slessa conseguenza, perché ha lasciato cadere dalla
sua penna le seguenti linee:

« Aflinch¢ lo Stalo sia costituilo dalla religione,
e necessario eh’ el me regoli @ minisiri, le cui
passioni potrebbero alterare la religione, e serol-
lare in questa guisa la cosliluzione dello Stato.

« Cosi lo Stalo deve obbedire alla religione, ed
i ministri della religione debbono obbedire allo
Stalo in tulto quello che ordina di conforme alle
leggt della religione, e la religione ella stessa non
ordina nulla che non sia conforme alle migliori
leggi dello Stato.

« Per quest’ ordine di rapporli, la religione di-
fende il potere dello Stato, e lo Stato difende il
potere della religione ». (Legisl. primit. p. 185).

Ma lo Stato regolante 1 ministri della religione &
forse o pud essere allra cosa che lo Stato regolante
la religione medesima? Ché la religione non & che
un astratto, il quale non si realizza, ed, in certo
modo, non prende corpo che nei suoi ministrie pei
suoi ministri. 1l dire adunque che é necessario che
lo Stato regoli i ministri della religione, ¢ un dire
che ne debba fissare il numero, dirigerne I insegna-
menlo, sollometterne I'esercizio a regole di polizia;
¢ un dire che il popolo non debba avere religione
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pitt di quello piacera allo Stato di fargliene ammi-
nistrare; ¢ un riconoscere nello Stalo la pienezza
della giurisdizione ecclesiastica; ¢ un fare del capo
dello Stato un papa.

E bensi vero che ai ministri della religione non
si domanda d obbedive allo Stalo se non in ¢io
ch'esso ordina in conformita alle leggi della reli-
gione, e che si proibisce alla religione stessa di
ordinare cosa che non sia conforme alle migliori
leggi dello Stato. Ma siccome in queslo accordo
non si pensa menomamenie all’intervento del So-
vrano Ponlefice come giudice Ira i rapporli dei mi-
nistri della religione con lo Stato, cosi & evidente
che il solo Stalo vien riconosciulo come unico giu-
dice dei ministri le cut passioni possono allerare
la religione e far vacillare la costituzione dello
Stato: ed allresi ¢ evidenle che lo si riconosce giu-
dice della conformita delle sue proprie leggi con
quelle della religione, e giudice, finalmente, dell’op-
posizione tra 1 precetli della veligione e le migliori
leggt dello Stato. Ora, diciamolo ancora una volla,
lulto cio ¢ un voler fare del capo dello Stalo un
papa. ,

Non pertanto il de Bonald, guidato dalla forza
del suo senlire altamente cattelico, avea serillo que-
ste belle parole:

« La religione deve costituive lo Stato; ed & con-
TRO LA NATURA DELLE COSE CHE LO STATO COSTITUISCA
LA RELIGIONE. Non son che chiacehiere quelle che di-
cono gli ignoranti ed i pubblicisti anglicani: il
piu grande nemico del Polere politico del re d'In-

3
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ghilterra ¢ la sua supremazia religiosa, dappoiché
non c¢i ha in uno Slalo mezzo pin polente di di-
Slruzione quant’ una istituzione contro nalura ».
(Legisl. p. 185 ¢ 240).

Abbiamo noi dunque il diritlo di maravigliarci
che lo seritlore di queste lince abbia paruto volere
presso a poco quello ehe hanno volulo g¢li igno-
ranti ed i pubblicisti anglicani: cioé che, contro la
nalura delle cose, lo Slalo costiluisse la religion
dello Stato senza il papa; che il Polere polilico eser-
citasse la supremaszia religiosa e si mellesse in mano
il mezzo il pite efficace per distruggere sé medesimo.,

Non ¢ dunque per un mal talento di critica con-
tro un autore, che ha reso di si grandi servigi alla
scienza ed alla religione, che noi abbiamo qui no-
tato quello che la sua pit bell’opera politica lascia
a desiderare, ma ¢ per provare con un grande esem-
pio quanto sia polenle I'energia terribile delle dot-
Irine e dei pregiudizi gallicani a far traviare i mi-
gliori ingegni, e quanto importi di reslituire al Po-
tere religioso il posto che gli appartiene nella ge-
rarchia dei Polteri, nell'interesse dell’ordine sociale
come dell’ordine religioso.



CAPITOLO 1L

Del fine della Societa, e della necessita del cattolicismo
onde la societd raggianga il suo scopo.

§ 5 Si spiega I' altima parte della definizione della soeieta rispetto al suo
fine. — Siecome ogni essere tende naturalmente a conservarsi o a perfe-
rionarsi, cosi la conservazione e la perfezione sono pure il fine naturale
di qualungue societi. — 1 fine immediato ed il fine ullimo dell'nomo, —
1l fine della societd & precisamente 1o stesso. — Dottrina  ignobile ded
pubblicisti protestanti, che danno alla societa un fine materiale, eon-
fortata dal Domat e da 5. Tomaso.

* Fino a qui noi non abbiamo fallo che dichiarare
le due prime parti della nostra definizione della so-
cieta; I'una risguardante le intelligenze, che sono i
membri che la compongono; e I'altra risguardante
il Polere, che ne forma il coslitutivo essenziale. Ora
dobbiamo spiegare I ullima parte, la quale si riferisce
al fine degli esseri sociali. Poiché abbiamo detto che
« la sociela é la concordia degli esseri intelligenti
riuniti tra loro per I'obbedienza al medesimo Po-
tere, per il fine della loro conservazione e del loro
perfezionamento ». Con quesla spiegazione, si avra
la nozione compiuta e perfetla della societd, nozione
tanto necessaria per ben stabilire la vera dottrina
sul Potere pubblico, che forma il soggetto di questo
lavoro.

Qualunque essere inlelligente, operando, si pro-
pone non solo un fine: Omne agens agit propter fi-
nem; ma atlribuisce ancora un fine particolare a
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Lutto quello che fa, per farlo servire al fine generale,
che ¢ 1" ullimo scopo delle sue operazioni.

Tutli gli esseri creali, opera dell'Essere sovrana-
mente inlelligente, hanno dungue non solo un fine
comune, ma ciascuno di loro ha pure il suo fine
particolare, per il quale é coordinalo e serve al fine
proprio e unjversale,

Questo fine proprio e parlicolare di ciascun es-
sere ¢ la sua conservazione ed 1l suo perfesiona-
mento.

Avendo ricevulo 1" essere da COLUI CHE E, e
per il quale ¢ tutlo eid che &, ogni essere, anco non
intelligente, anco insensibile, anco inorganico, tende
a conservar ["essere, questo primo henefizio del suo
autore, e per il quale egli partecipa al primo degli
altributi deil’ Essere infinito, ed é egli stesso ed in
lui slesso per grazia, come I'Essere infinito é per
necessitd di sua natura. Egli ¢ perché, secondo le
proprie forze, ogni essere oppone alla sua propria di-
struzione una resistenza che non cede che ad una
forza superiore. La diflicoltd pit o men grande che
s"incontra nello stritolare una pietra, nel tagliare
un albero, nell’uccidere un animale, non é che I'ef-
fetto dell'istinto che ha ogni essere di conservare
il suo essere e di respingere, per quanto é in lui,
tutto quello che pubd rapirglielo o minacciarglielo.

Inoltre, per opera anco dell’ Essere infinilo, sovra-
namenle compiuto e perfetlo, ogni essere lende na-
taralmente ed invincibilmente non solo a conser-
vare il suo essere. ma pure a compierlo e a raggiun-
gerne la perfezione. Il che fece dire ad Aristolcle
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« ¢he tulto quello che perfeziona | essere é secondo
natura ». Quindi, come ogni arboscello lende a dive-
nire albero, cosi ogni fanciullo lende a divenire vo-
mo; e, secondo I'osservazione dello slesso filosofo
comentato da Origene, ogni essere inlelligente, nello
stalo d'ignoranza, aspira per natura alla scienza:
Omnis anima naturaliter scire desiderat; perché la
scienza ¢ il compimento ed il perfezionamento del-
I'intelligenza. E proprio adunque d’ogni essere di
cercare d’ una maniera irresistibile il conseguimento
della pienezza delle facolta che gli son proprie, e lo
stalo di grandezza e di forza conformi alla sua na-
lura.

Ora la societa é un essere morale; ed « un essere
morale, dice Valtel, non ha obbligazioni verso di
sé medesimo se non in vista della sua perfezione e
della sua felicita, ed il conservarsi ed il perfesio-
narst, & il colmo d’ogni dovere verso di sé¢ mede-
simo ». (Diritto delle genti, lib. 1, cap. u, § 14).
I dunque chiaro che il fine d'ogni societa & pure di
conservarsi e di perfezionarsi.

Solo, la socield non essendo allro che I armonia
[ra le inlelligenze, la conservazione ed il perfezio-
namento che le son propri, dipendono segnatamente
dall'intelligenza e dal volere che ne & la conseguen-
za, ed a cui debbono riferirsi.

Quesla legge non solamenle & comune -alla so-
cieta delle pure intelligenze, che son delle sosfanze
separale, dappoiché le son separale da ogni male-
ria; ma pure alle sociela delle intelligenze unile alla
maleria, o aventi un corpo; in una parola, alle so-
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cieta composte d'vomini. Imperoeché, secondo la su-
blime doltrina di S. Tommaso (la sola che spiega
la natura dell’uomo, o I'unione sostanziale dell’ a-
nima col corpo) si ¢ per un pii grande ulile dell’anima
ch'ella ¢ unila al corpo; Propter melius anime est
ut sit corport unita. 1l corpo medesimo & subordi-
nato all’ interesse dell’anima e debbe coneorrervi;
e la conservazione ed il perfezionamento della so-
slanza fisica dell'womo sono posti sollo il fine della
conservazione e del perfezionamento della sua so-
stanza intellettuale e morale.

La bontd d'un essere non consiste in altro che
nella conformila e nell’armonia che ha col suo fine:
Un naviglio, per mo’ d’esempio, non ¢ buono che in
guanto, per la sua solidita e speditezza, offre a’ na-
vigalori un mezzo di trasferirsi, con ogni sicurezza
e in meno tempo possibile, da un luogo ad un altro,
perché in questo ¢ posto il suo fine. Il medesimo
si ha a dire d’ una carrozza, d’un cavallo, ed anco
d’ogni strumento e d’ogni macchina; e sono lanlo
migliort quanto sono pilt propri a raggiugnere il
fine cui servono; e quanto piu questa conformild
dell'essere col suo fine é complela, lanto pit I'essere
¢ perfello. Di maniera che la perfezione non & che
il pit alto grado della bonta.

Senza dubbio Iddio poteva slabilire all'uomo un
fine puramente naturale; poiché, secondo la teologia
catlolica, lo stato che si dice di pura natura era pos-
sibile. Ma gli ¢ piaciuto di chiamarlo a far parle
delle ricchezze della sua bonta, innalzandolo allo stato
soprannaturale e destinandogli per sua fine imme-
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diata la conoscenza del sue divino Autore col mezzo
della fede, ed il suo possedimento per la grazia; e
per suo ultimo fine, la visione bealifica di Dio slesso
per mezzo del lume della gloria, la somiglianza
perfetla con Lui per la trasformazione dell’ A-
more (1).

L'uomo, dice adunque S. Agoslino, non esiste che
per conoscere Dio ¢ comprenderlo, per quanlo pud
essere compreso dall'womo; comprendendolo amarlo,
amandolo possederlo, e possedendolo essere elerna-
mente felice in lui e con lui: Ut Dominum suuin in-
telligeret, intelligendo amaret, amando possideret,
possidendo  frueretur. S. Paolo aveva espresso la
slessa dottrina con queste parole : Il vostro fine im-
medialo comnsisle nel divenire i veri servilori di Dio,
e di sanlificarvi servendolo; ed il vostro ultimo fine
non ¢ che la vila elerna: Servi facti Deo, habetis
fructum in sanctificationem, finem vero vitam wler-
nam. L'uomo adunque non & buono che in quanto
si altiene a questo doppio fine, e non puo essere
perfelto che raggiungendolo compiutamente.

Quest’¢ il comentario di queste grandi e sublimi
parole che il Figlio di Dio ha pronunziate nell’Evan-
gelo: Cercale prima il regno di Dio e la sua giu-
stizia, e le allre cose vi saranno date di soprappil
Querite primum reqgnum Dei el justiliam ejus, el

(') « Cuwm apparnerit, similes ei erimus, quia videbimus eun
sicut est (I, Joan.). Nos autem revelata facie gloriam Domini
speculantes in camdem imagemem transformamur s, (1L, Corinth.).
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hae omnia adjicientur vobis (Matth.). Dappoiché &
chiaro che dicendo all’uomo di dover cercare In-
Nanzt A 1urto il regno di Dio e la sua giustizia,
Geslt Cristo gli ha rivelato che il suo ultimo fine
¢ la vila elerna, e che il ‘suo fine immediato, o la
condizione sine qua non di possedere il cielo, ¢ la
pratica della giustizia, o il compimento fedele di
lulli i doveri, nel tempo del suo viaggio sulla lerra.
Ed aggiugnendo che le cose temporali ed umane gli
saranno date di soprappit, gli ha ricordato che tutto
quello che riguarda il temporale non é che un ac-
cessorio, il quale non pud avere né il nome né il
caraltere di fine; e che, come la medesima Sapienza
elerna 'avea detto nel veechio Teslamento: La vera
destinazione dell’vomo verso la quale I'uomo deve
lutto dirigere e che forma I'uomo compiuto, I'vomo
perfetto, e che coslituisce tutto 'uomo, é temere Dio
ed osservare esatlamente i suoi comandamenti; ¢
servire Dio come suo signore, a fine di giugnere a
possederlo come suo rimuneratore: Deum time el
mandata ejus observa, hoc est enim omnis homo
(Ecel. 12). E anco per questo che il medesimo di-
vin Salvatore ha compreso, nell’obbligazione di len-
dere alla perfezione divina, tulli i doveri che fanno
'vomo buono e felice nel tempo, dicendogli: Siate
perfetti come il vostro Padre celeste ¢ perfetlo:
Estote perfecti sicut Paler vester ceelestis perfectus
est (Malth.). Ed ¢ per quesio che S. Paolo ha
riepilogato nella comunione della perfezione di Gesu
Crislo, i vanlaggi che faranno I'uomo beato nell e-
lernita; perciocché ha detfo che non sard che in
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cielo che 1'uomo conseguird, nell’unita della fede e
della conoscenza del Figliuolo di Dio, la sua ullima
perfezione rispetto all’anima e rispetto al corpo, ri-
copiando in sé le perfezioni dell’anima e del corpo
e la pienezza dell'ela di Gesiu Cristo: Donec occur-
ramus in unitatem fidei et agnitionis Filii Dei, in vi-
rum perfectum in mensuram latis plenitudinis
Christi (Ephes. §).

Ora, I'vomo, vivendo in societd, non cambia affatto
la sua nalura ed il suo fine. 11 fine dell'vomo so-
ciale non ¢ dunque diverso per niente dal fine del-
I'uomo isolato; per contrario, egli non & stalo col-
locato nella societa dal suo Autore che per trovare
i mezzi pin efficaci per raggiugnere lo scopo della
sua esistenza, mezzi che non potrebbe trovare nel
suo isolamento. Quindi il fine d’ogni societa non &
fisico, ma morale; non ¢ corporale, ma spiriluale; non
¢ lerrestre, ma celeste; non ¢ temporale, ma elerno.

Il grande Apostolo delle nazioni, dopo di avere
stabilito, siccome abbiamo veduto, il fine dell’'uomo,
ha precisalo pure con queste belle e commoventi
parole, lo scopo della sovranila e della societd lem-
porale: « Fralelli, egli dice, io vi esorto di far delle
preghiere pei re e per tulli quelli che sono posli al
governo de’ popoli, accioeché noi tulli che viviamo
in sociela sollo I'auntorild loro, possiam menare una
vila quiela al di dentro e tranquilla al di fuori, con
una piela perfella e con coslumi irreprensibili: per-
ciocche quest’¢ buono ed accellevole nel cospetto
di Dio, nostro Salvatore, il quale vuole il bene di
tutli gli vomini, pure nel tempo, come che voglia

5
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che ginngano alla conoscenza della verila, e che
sieno salvi nell’eternita: Obsecro igtlur... fieri ob-
seerationes... pro regibus et omnibus qui in sublimi-
tale sunl, ut quietam et tranquillam vitam agamus, tn
omni pietale ef castitate. Hoc enim bonum est et ac-
ceplum coram Salvatore nostro Deo qui omnes homi-
nes vull salvos fieri el ad agnitionem veritatis venire ».
(I. Tim, 2).

Non ¢ gia che I'vomo, intelligenza unila al corpo,
non debba prendere affatlo cura del suo corpo, il
quale forma, in cerla gnisa, la metd della sua na-
lura e la condizione necessaria (secondo I'espressione
di S. Tommaso) per ridurre in atfo le sue funzionj
d'intendere e di volere: ma ¢ unicamente che egli
non debbe prender cura del suo corpo in maniera
da pregiudicare alla sua anima; che deve per la
sua anima dominare il suo corpo e sollomellerglie-
lo; finalmente che non é che in occupandosi in-
nanzi a tullo del suo essere morale, che pud meglio
conservare e perfezionare il suo essere fisico, dap-
poiché non & che col reprimere le cupidigie della
carne e col sollomelterlo alla legge d’una mortifi-
cazione severa, che pud conservare la sua salule e
prolungare la sua vita terrestre. Questo ¢ quello
che ha delto la santa Seritlura con queste due mi-
rabili parole, che racchindono un corso compiuto di
morale e di filosofia: L'astinenza ¢ la prima condi-
zione per una lunga vita: Qui abstinens est adjiciet
vitam (Prov.).

Poiché¢ dunque il fine della societa, non é e non pud
essere che idenlicamente il medesimo con quello del-
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l'individuo, ¢ manifesto che in ogni sorield umana,
I" ordine spiritvale e morale deve dominare e rego-
lare 1'ordine materiale e fisico. « Non si pud ab-
hastanza dirlo, esclama il de Bonald, la sociela de-
gli esseri morali non ¢ formata che di rapporti di
persone e non gia di rapporli animaleschi. Tra i
corpi ei ha approssimamento, ma non riunione, ed
in conseguenza non sociela, la quale non pud aver
lnogo che tra esseri intelligenti. I bruli si avviei-
nano, e non formano punto societda ». (Legisl. primit.
p. 230).

Da questo si vede cid che si dee pensare di quel
diritto pubblico nalo nei giardini di Epicuro, secondo
il quale il fine della societa civile, per mo’d’ esem-
pio, non sarebbe che maleriale, di procurare cioé a
s¢ medesima ed a’suoi membri la somma piu alla
degli utili, delle dolcezze e de’ corporali godimenti.
« Lo scopo o il fine della sociela civile, dice uno
de’maestri i pit pregiati di questa scuola, ¢ di pro-
curare ai ciltadini tulte le cose, di eui hanno biso-
gno per le necessita, comodita ed agi della vita, ed
in generale per la loro felicitd; di fare in modo che
ciascuno possa godere tranquillamente del suo ed
ollenere giuslizia con sicurlia; affine di difendersi
insieme conlro ogni violenza esleriore ». (Vattel, Di-
ritio delle genti, 1. 1, § 15). In quesla guisa adun-
que, secondo questo pubblicista, 'vomo non & in
societa che per bere, mangiare, arricchirsi e procu-
rarsi Lulti i piaceri possibili, colla menoma pena e
falica; e lale é il fine di cui debhono innanzi a
tulto occuparsi i capi d’ogni societa. Rispello a quello
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che risguarda Pordine spirituale e morale, é cosa
che non merita la pena d'occuparsene, a meno che
non si voglia occuparsene come di un affare e di
un mezzo di polizia, per sottometterlo alla stessa
azione amministrativa che veglia e regola i banchi,
le osterie ed i luoghi infami. Cheé, diffatti, queslo
autore non pone I’ educazione della gioventir, le scienze
e le arti, Uamore della virtie e Uorrore del vizio,
la pietd e la religione, che nella calegoria di quello
ch’ei chiama il SECONDO OGGETTO D'UN BUON
GOVERNO; e non se n'¢ occupalo che dopo di aver
parlato della cultura, dei lerreni, del commereio, delle
strade pubbliche, dei diritti di pedaggio, della moneta
e del eambio, ch'egli chiama con tutta semplicita 1
PRINCIPALI OGGETTI D'UN BUON GOVERNO.

Colesta ¢ la dottrina della ragion protestante. Ascol-
liamo ora la doltrina della ragione cattolica. 1l prin-
cipe de’giureconsulti franeesi, Domat, volendo di-
mostrare i santi e nobili rapporti che uniscono la
legge umana alla divina, si esprime cosi:

« Per iscoprire i primi principii delle leggi, biso-
gna supporre due grandi verita: I'una, che le leggi
dell'uomo non sono altro che la norma della sna
condotta: I'altra, che questa condotla non consisle
che nell'istradamento dell'nomo verso il suo fine.

« Percio, per iscoprire i primi fondamenti delle leggi
dell'uomo, bisogna econoscere qual’® il suo fine.

« 1l conoscere il fine d'una cosa, ¢ sapere per-
ché la ¢ stala falla; e si conosce perché una cosa
¢ falta, se, vedendo come la é falla. si scopre a che
Ia sua strattura puo riferirsi.
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« Noi sappiamo, noi conosciamo tutlli che I'uvomo
ha un’anima la quale fa vivere un corpo, e che in
quest’anima ci ha due polenze, un inlendimento ca-
pace di conoscere, una volonla propria per amare.
Noi vediamo dunque che & per conoseere e per amare
che Dio ha fallo I'nomo: che in conseguenza & per
unirsi a qualche oggelto, la eui conoscenza e amore
debbono fare il suo riposo e la sua felicita, ed ¢
inverso di questo oggelto che tulle le sue azioni deb-
bono condurlo. :

« Ora quesl’ oggetto ¢ Dio medesimo. lddio solo
¢ il principio dell’ nvomo , Iddio solo ¢ il suo fine;
non ci ha che Dio che possa riempiere il vuolo in-
finito di quello spirito e di quel cuore che ha falli
per lui.

« Questa constituzione dell’'vomo, formalo per co-
noscere e per amare Dio, & cid che fa la sua ras-
somiglianza con Dio; ed in questa rassomiglianza noi
scopriamo in che consista la sua principal legge.
La sua natura, ¢ il suo essere medesimo, erealo ad
imagine di Dio e capace di possedere questo sommo
bene. La sua religione, é la luce e la via che lo
conducono a questo bene supremo; e la sua prin-
cipal legge & quella che gli comanda la ricerca e
I'amore di questo medesimo bene, verso il quale
deve elevarsi con tulle le forze del suo animo e del
Suo cuore.

« Questa legge, che comanda all’'uomo la ricerca
e 'amore del sommo bene, essendo comune a tulli
gli uomini,ella ne contiene un’ altra che li obbliga
ad unirsi e ad amarsi tra loro.
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« Che essendo deslinali ad essere unili nel posse-
dimento dell’ unico bene che deve fare la loro co-
mune felicila, non possono essere degni di questa
unione nel possedimento del loro fine comune, se
non cominciano a legarsi con un amore scambievole
nella via che ne li conduce. Ed @ per questo che Dio
ha fallo dipendere questa ultima unione, che deve
fare la lora felicita, dal buon uso della prima unione
che deve formare la loro societa sulla terra.

« Come adunque si vede nella natura dell'uvomo
la sua deslinazione pel sommo bene, vi si vede an-
cora la sua destinazione per la socield, e i diversi
legami che ne I'impegnano da lutle parli; e questi
legami, che sono le conseguenze della deslinazione
dell’ uvomo per I"esercizio delle due leggi principali,
sono nel lempo medesimo i fondamenti delle parti-
colarila di tulli i snoi doveri e le sorgenti di tutlle
le sue leggi ». (T'ratlato di leggi, cap. 1).

Per Domat adunque , il fine della societa, come
pure quello dell’ wvomo, ¢ spirituale, morale, divino,
celeste; e questo fine, si nobile e si degno dell'uomo,
¢ il fondamenlo, la ragione, la norma di tutle le
leggi non solo dello stesso uomo, ma eziandio di ogni
societd. Questa ¢ vera filosofia, e questo ¢ vero di-
ritto pubblico, ma questo non & che la luce d’un
lampo della fede in una intelligenza caltolica.

Cinque secoli avanli queslo gran dollore della
scienza del diritto, S. Tomaso, il piu gran dot-
tore della scienza (eologica, aveva dello: « Il fine
dell'uvomo non & solamente di vivere virluosamente,
ma anche di pervenire al possedimento di Dio ¢
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al godimento della sua felicita. Ora, poiché 'uomo
in societa & il medesimo che 'nomo isolato, si deve
ammeltere di lulla necessila che il dello sin qui
si applica alla societa. Non solo il suo fine non ¢
la riechezza ed il piacere, ma il consegwimenlo me-
desimo della virth & senza oggello se non conduce
al possedimento del sommo bene, che ¢ Dio me-
desimo. Dunque lo scopo della sociela ¢ di non se-
guire il cammino della virti nel tempo, se non per
giugnere al godimento divino nell’eternita » (1).

§ 6. Niuna societa pud raggingnere la sua perfezione foori della religione '
cattolica. — La famiglia pagana ¢ la lamiglia protestante, — La societd
dimestica non pud essere perfetta che colla fede e colla pralica del catto-
livisno, — 11 medesimo si ba a dire della societa politica. — Sebbene
mpleste agl' individui, le istituzioni cattoliche sono leggl conservatrici
i queste societd, — La rassegnazione, condizione essenziale dell® or-
dine sociale, non pud essere che ispirazione del cattolicismo. — Dot-
trina del Muntesquien confutata. — Che cos' & onore T Che cos' & virtia?
— L'uno e Palira impossibili fuord delle leggi o delle grazie della vera
religione, — Si deve dire il medesimo dell’ ordine e della liberta, che
furmang la socictd porfeila

La religione cristiana ¢ la sola i cui dogmi sieno
veriti; la morale, giustizia; ed il cullo, un mezzo
potentissimo di santificazione. Dappoiché, a diffe-
renza delle opinioni dei filosofi, che, circoscritte

(') ... Quia homo vivendo secundum virtutem , ad ulte_
rivrem finem ordinatur, qui consistit in fruitione divina |
oportet ewmndem finem esse multitudinis humance, qui est ho -
minis wnius. Non est ergo ullimus finis multiludinis congre-
gutee vivere secundum virtutem, sed per virluosam vitam
pervenire ad fruitionem divinam » (De reg. princip., lib. II,

c. XIV).
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nel civcolo di sterili teorie, non hanno dirillo d'es-
sere praticale, il eristianesimo non ¢ punto una co-
gnizione, ma una legge che impone la credenza de’
suoi dogmi e la pralica del suo cullo, come pure
I'accompimento della sua morale (1). Ed anche, a
differenza di (ulte le leggi puramenle umane, che
non offrono il menomo soccorso per aiutare coloro
che esse obbligano, ad eseguire quello che esse co-
mandano, o ad evilare quello che esse proibiscono;
il erislianesimo solo ¢ una legge, avenle con s¢ ed
in s¢ i soccorsi soprannaturali della grazia, che in-
nalza lo spirito ed il cuore di tutti quelli che le si
sollomeltono e li melle in istato di realizzarlo per
mezzo degli atli, dopo di esservisi uniti per mezzo
dell” amore. Questa ¢ la sola legge, di cui il pro-
feta ha rinchiuso e cantalo in questo versetto tulla
la specialitd divina, tulta la grandezza e lulla la
perfezione: « La legge del Signore ¢ la sola legge
immacolata , legge che converle le anime; la sola
rivelazione del Signore, fedele nelle sue promesse,

(1) « La religione eristiana ha finito 'vomo ¢ la societd,
virwm perfectum in mensuram etatis plenitudinis Christi ;
ella ha wllo conswmalo : Conswmmatum est, disse in mo-
rendo il swo fondatore, La parola di Dio fatlo Uomo per
gli uomini, ha espresso le idee di wito quello che gli Ebrei
non pensavano che in immagini e non esprimevano che in
fizura, e la ragione dell’ eti matura ha sueceduto all’ ima-
ginazione debole e mobile dell’infanzia.

« Rispetto poi a’pagani, essi non conoscevano né Dio, né
I’ womo, né la societd, né anco la natura ; essi non cono-
scevano che le passioni ». (Legisl., prim., lib. 1T, p. 226).
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che rende savio il semplice: lex Domini immaculata
converfens antmas; testimonium Domini fidele, sa-
pientiam prestans parvulis » (Psal. 18).

Non é dunque che col mezzo e colla pralica del
eristianesimo che I'uomo pud esercitare ogni giu-
stizia ed acquistare il regno di Dio, cioé conseguire
il suo fine. Ma il fine della societa, secondo I'ab-
biamo vedulo, é precisamente il medesimo di quello
dell’ vomo; gli esseri sociali non possono adunque
conseguirlo che alla stessa condizione di eredere
e di rimaner fedeli alla legge eristiana.

« La religione ecristiana, dice il de Bonald, ei fa
conoscere Iddio e I'uomo, e perché essa ci rivela
la conoscenza della causa di tulli ed il mezzo di
tutlo, cosi ci prepara alla conoscenza di tulli gli
effetti; ed & da questa generalila che essa ha posto
nelle nostre idee che ¢ derivato il genio dei metodi
generali, per mezzo de’ quali abbiam fatto tanto pro-
gresso nella conoseenza delle leggi generali dei
corpi. Essa ci fa conoscere di Dio (ullo quello che
¢ sufficiente alla nostra ragione, o meglio tullo
quello a cui la nostra ragione é sufficiente, e ei fa
conoscere dell’ uvomo tutto quello che & sufliciente
per la sua felicita. Essa non ci leva nulla e regola
tutlo in noi, anche le affezioni le pilt impetuose :
Corpus non domandum, sed regendum, dice S. Ge-
rolamo, e melle in azione fuito quello che & pas-
sione. Essa regola la societd presenle in vista della
socield fulura; essa punisce o guiderdona tullo cid
che gli womini, per ignoranza o debolezza, lasciano
(uaggin senza ricompensa o senza casligo, ed essa,
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in una parola, ¢ vera nelle sue credenze come Dio,
reale nel suo cullo come 1'uomo, ...

« La perfezione della sociela ¢ la forza della co-
stituzione unila alla saggezza dell’ amminislrazione,
come la perfezione dell’ uomo fisico consisle in un
temperamento sano e forte, conservalo da un re-
gime temperante ». (Legisl. prim. pag. 225 e 228).

Ora, niuna cosliluzione puo essere forfe o solida,
niuna amminisirazione puo essere saggia o giusla,
fuori del dogma, della morale e del culto che Dio
ha rivelalo agli uomini; cioé fuori del cristianesimo.
E dunque nel cristianesimo che la societa degli in-
dividui o la societd dimeslica, la societa delle fa-
miglie o la societa polilica, e la societd delle na-
zioni o la sociela religiosa, debbono innanzi a tullo
allignere i mezzi della loro conservazione e del loro
perfezionamenlo, o i mezzi di pervenire al loro fine.
Il che fece dire allo slesso gran pubblicista quesle
belle parole rispetto alla sociela polilica in parli-
colare:

« Se la costituzione del Potere polilico si fonda
nella religione, la quale ce la rappresenta come mi-
nistro della Divinita, minister Dei in bonum, 1'am-
ministrazione polilica ha la suva regola nclla mo-
rale ». (Ivi. p. 83).

In fatli non & egli una verila incontraslabile ed
incontrastata che i malrimonii i piin fecondi, per
esempio (secondo I' ebbe osservalo Platone), sono
quelli dove la caslila ¢ piu rispettata; che la pa-
lernita umana non ¢ stabile e ferma se non dove
i figli la risguardano come il riflesso della pater-
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nita divina; che la condizione dei figli non é felice
che dove i parenli sono affezionali a loro come se
fossero figli di Dio; e che la famiglia non & tran-
quilla e rassegnala, anche nella svenlura, non au-
menta e non prospera col lavoro e con una savia
economia, e non gode, in somma, degli incanli
della felicita dimestica, ehe dove si teme il Signore
e dove ciascun de’ membri che la compongono, si
oceupa dell’ adempimento fedele de” propri doveri ?
Ma la carita e la fedelta dell’amore scambievole de-
gli sposi, il rispetlto pei parenti, 1" affelto pei figli,
il timor del Signore ed il zelo per l'osservanza del
dovere, queste condizioni essenziali della pace, della
slabilita e della felicita delle famiglie, si trovano
forse e possono esse lrovarsi nelle religioni dei po-
poli pagani e musulmani, religioni corrolle e cor-
ruttrici, immolando la debolezza alla forza? Ancor
piu, si trovan forse, possono esse lrovarsi nel eri-
stianesimo mulilaio e falsato dalla sedicente riforma
protestante? Poiché cotal eristianesimo, solo per la
sanzione accordata al divorzie, vero incoraggiamenlo
all'adulterio ed alla poligamia, ha rovescialo la co-
sliluzione divina primiliva della famiglia, fondala
sull'indissolubilita del matrimonio, ed ha fatlo della
famiglia il ritrovo della discordia, dell’ incostanza,
del eapriceio, della corruzione e di tulte le sven-
ture che ne sono la conseguenza, tanto rispetto alla
morale che rispetto all’economia. In guisa che non
ci ha nulla di pin opposto al principio di conser-
vazione e di felicita della famiglia, e nulla ci ha
di men conforme al senso ed alla lettera del Van-
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~gelo quanto il preleso eristianesimo evangelico della
riforma.

Gli ¢ vero che nei paesi protestanli s'inconltrano
numerose e mirabili eccezioni. Ma, come noi 1" ab-
biamo wnotato nel nostro IV Discorso. queste ec-
cezioni non si trovano che dove le tradizioni e le
abitudini calloliche sono rimaste in vigore e non
sono slate guaste dall’azione dissolvente del prole-
stantismo. In conseguenza queste famiglie eccezio-
nali non sono ecristiane e felici perché sono, ma
quantunque sieno protestanli; o piuttosto perché,
protestanti di spirito, esse sono rimasle calloliche
di enore e di condofta. Non & dunque che per
mezzo del cristianesimo, puro da ogni miseuglio pa-
gano ed esente da ogni mulilazione erelicale, in
una parola dal cattolicismo e nel callolicismo, che
la soeiela dimeslica puo eonservarsi e perfezionarsi
o raggiungere il suo fine.

11 de Bonald ha ancora rinchiuso una grande ed
importante veritd nelle seguenti ammirabili parole:

« La legge che permelle il celibalo non é affutlo
opposta alla legge che regola il matrimonio. Il fine
del malrimonio & di conservare il genere umano
per la riproduziene; il fine del celibato sociale &
di dare alla societa de’ minisiri solamente occupali
delle loro funzioni, e che conservano gli uomini,
gli uni col comunicar loro la forza morale di vi-
vere in pace co’ loro simili, gli altri coll'impedirli,
colla forza fisica, di lurbare la pace; son leggi di
conservazione delle famiglie, e la socield si perpe-
lua e cresce assai pin per la perpetuith delle fa-
miglie che per la frequenza dei matrimonii.
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« Tanto piit un popolo ¢ cosliluito, lanlo pin
fa delle sue leggi politiche leggi religiose, e delle
sue leggi religiose leggi politiche, mnon gia dando
inetvilimento alla religione, ma consacrando la po-
litica. Quelli che vogliono incessantemente dividere
I"una dall’ altra non hanno mai compreso ' uomo
né la sociela; possono essere uomini dolti o belli
ingegni, ma non sono affatlo filosofi ». (Ivi. p. 222).

Da cid ne segue che il protestanlismo, che ha
distrutto il celibato ecclesiastico e negato 1" indis-
solubilita del matrimonio, ¢, solamente per queslo,
un errore cotanto anlisociale, quanto ¢ anlivan-
gelico; percid che, per accaltivarsi il favore d'una
mano di ecclesiastici apostali e di sposi infedeli,
ha sagrificalo i piit preziosi inleressi della fami-
glia, dello Stato e della Chiesa alle esigenze di pas-
sioni particolari. Ed in generale, lal & il caraltere
distintivo del protestantismo, come di qualunque
altra prelesa religione che non & il cattolicismo, di
lusingare le pii malvage tendenze deyli individui a
spese dei grandi principii conservatori della societa;
quando per conlrario il caraltere proprio di tulle
le istituzioni catloliche ¢ di non dimandare che
dei saerifici personali in un inleresse comune; ed
in conseguenza le son quesle islituzioni altamente
sociali.

Inolire, niuna societa politica non pud esistere
senza la gerarchia delle elassi. Quesla gerarchia
non pud neppur essa esistere senza la rassegna-
zione delle classi inferiori all’ umiliante e penosa
condizione in cui la Provvidenza le ha collocate. Ora
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¢ impossibile di ottenere della rassegnazione colle
credenze superstiziose ed ignobili del paganesimo,
o col principio del libero esame, che forma la base
del protestantismo e che lascia all'uomo la libertd
di credere quello che gli piace, e di vivere come
eqli crede. La rassegnazione delle masse alla loro
trista sorle non ¢ dunque ¢ non pud essere che
il risultato della fede cattolica.

L' autore dello Spirifo delle leggi ha posto, come
ognun sa, per principio di conservazione degli Stati
dispolici, il fimore del Potere; per garanzia degli
Stali monarchici, I'onore; e per pegno della durala
degli Stati repubblicani, la virt. Vada per il fi-
more, come |'unico legame tra il Polere ed i sud-
diti negli Stali retti dal dispolismo della forza e
dalla forza del dispolismo; ma rispetto alla dislin-
zione dell’onore per la stabilita delle monarchie, e
della wirté per il mantenimento delle repubbliche,
la ¢ balorda ed assurda. L'onore non é che il sen-
limento di zelo dell’anima per salvare la sua di-
gnita; impone egli dunque dei sacrifici, degli sforzi,
cioé della virli. D altra parte, la virli non é che
lo sforzo dell’ anima intesa a vestirsi degli orna-
menti che le son propri e che I'onorano agli oe-
chi di Dio, degli vomini, ed a’ suoi propri occhi.
La virtu adunque ¢ un senlimento dilicato di pu-
dore interiore, un vero punfo d onore. La virlh
senza onore ¢ la virti senza dignita; I'onore senza
la virti non é che la vilta che provoca il duello,
che spinge al suicidio, quando non & 1" orgoglio
spinto fino alla fatuita ed al ridicolo. Quindi non
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virlit senza onore, e non onore senza virli. Per
conseguenza la virtih e 'onore sono ugualmente ne-
cessari nelle monarchie e nelle repubbliche. Poiché,
niuno Stato, qualunque siasi il suo nome e la sua
forma, pud conservarsi senza l'onore della virti, e
la virti dell’onore,

Da che i prineipii del protestantismo, divenulo
rivoluzione, ed i principii del filosofismo , eretto a
religione, ci hanno fallo la societa polilica quale
la vediamo oggi, dibattendosi (ra il despolismo e
anarchia, tra la vila e la morte, noi non abbiam
piu bisogno di novelle prove per convincerci del-
I" impossibilila assoluta di fare una socield senza
virtu, e di avere una virtu reale, solida, coraggiosa,
stabile, compiuta, senza il callolicismo. Imperocché,
fra tutti i disordini che hanno secrollato 1'ordine
sociale ed hanno inabissato la societd, non se ne
pud citare pur uno che non sia il risullalo della
dimenticanza o della violazione d’ una delle leggi
¢ delle pratiche del cattolicismo.

E che non si dica che non é cosa rara d'incon-
trare della vera virti tra i pagani, e del vero eri-
slianesimo fra i popoli che I'eresia ha distaccalo
dal corpo della Chiesa. Tra i nostri fratelli sepa-
rali, noi lo ripeliamo conlinuamente, il eristiane-
simo non & che la fioritura dei principii cattolici,
che il prolestantismo non ha poluto interamente
spegnere; e la virll tra i pagani non é che un re-
sto della religione universale (caltolica) che Dio ha
rivelato dal principio del mondo, e che, per mezzo
della favella e della tradizione essendosi stabilila
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nel mondo, non ha mai interamente abbandonalo

il mondo. E fanto basta per provare la necessila
del ecaltolicismo nspeltu al fine principale della so-

cieta politica, che ¢ la sua esislenza ¢ la sua con-
servazione.

In quanto poi alla perfezione di questa sociela,
essa non consiste che nella conciliazione dell’ ordine
colla liberta, in guisa che la sociela polilica & lanto
pii perfetta quanto I' ordine vi & pilt solidamente
slabilito e la liberfa piit comune ¢ piit completa.
Ora, l'ordine che regna nelle sociela pagane non ¢
nulla men solide, e quest'ordine non melle al si-
curo né il Potere dall insolenza dei sudditi, né i
sudditi dall’ arbitrio e dai capricci del Polere; non
¢ compralo che col prezzo dell’annichilamento com-
piato della coscienza, della liberta, della dignita
dell'vomo, ¢ per 1'uso brulale della forza. Son que-
sle aggregazioni di esseri scaduli che vegelano fuori
di tulle le condizioni proprie della vila umana. E
questo I'ordine delle tombe, dove nulla si muove,
perché nulla vi ha vita.

E la ragione di cid si ¢ perché I'ordine politico
non puo sussistere se la volonta de’ popoli non e
contenuta ¢ governala dalla legge di Dio o dalla
legge umana. Dove adunque la legge di Dio regna
in tutto il suo vigore, la legge umana ha assai
poco a fare, e la liberla polilica vi divien possi-
bile; ma dove la legge divina ha perduto il suo
predominio sugli animi per contenerli, la legge
umana deve mostrarsi dovunque ¢ spiegare maggior
forza e severila, e il dispolismo vi diviene una
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necessila. La dove non si ascolta piu il grido in-
terno della coscienza, bisogna che il grido esferno
de’ magistrati si faccia senlire piu forte; la dove
si & cessafo di lemere Dio, bisogna che si tema
I'uomo; la dove, nella perpetrazione del male, non
si ¢ rallenuti dal limore degli elerni caslighi, bi-
sogna raddoppiar le minacce dei temporali supplizi;
la dove I" azione del sacerdole non ha piu vigore,
bisogna far ricorso all’azion del carnefice; la, final-
mente, dove il popolo ¢ divenuto materia, le teorie
liberali sono un anacronismo e un pericolo sociale;
I' assolutismo ¢ dunque il solo possibile; la forza
deve succedere al diritto, perché la maleria non
puo essere governata che dalla forza.

I culli pagani durano senza progredire; i culli
filosofici o eretici progrediscono senza durare. Da
una parte ¢ il riposo della morie; dall’ altra é il
movimento della distruzione. La é il discioglimento
di cadaveri che s’opera in silenzio; qui ¢ la rovina
di edifizi senza fondamento che si compie con fra-
gore. E nel caltolicismo solo che si trovano il pro-
gresso durevole e la durata progressiva, la (ran-
quillita dell'ordine ed il movimento della vita. Non
ci ha che la famiglia e le nazioni restate fedeli al
cristianesimo di S. Pietro che sono in uno stato di
prosperita sempre crescente, che trionfano delle vi-
cissitudini della forluna e delle rivoluzioni, e che, col-
pite da grandirovesci, sembrano rinascere piu forli
dalla loro propria debolezza, e pii solide dalla loro ro-
vina. Il che fece dire ad un gran pubblicista: «1 tor-
bidi hanno sempre in Francia consolidato il Potere ».

i
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Noi abbiamo in fine provato, al cilalo luogo, che
non ¢ facile per niente 'ottenere lordine colle dot-
trine che servono di base al protestantismo. Queste
dottrine non sono che la teoria dell’anarchia reli-
giosa, che toslo o tardi deve convertirsi in anarchia
polilica; e, veramenle, non si puo avere aleun or-
dine col principio d ogni disordine. Le rivoluzioni
che negli ullimi ftempi hanno messo a sogquadro
pure gli Stali caltolici non monlano che al tempo
in cui il protestantismo otlenne il diritto di cittadi-
nanza in Europa, e non sono slale che I applica-
zione all'ordine politico de’ suoi senlimenli d’ oppo-
sizione e di odio contro ogni auioritd religiosa. Sie-
ché, come dal paganesimo non si oflien [' ordine
che a danno della liberta, cosi dal prolestantismo
non si ha la liberta che a danno dell’ordine.

Non ¢ mai ripetulo abbastanza (Discorso 1V); se,
per esempio, 'ordine e la liberta (d’altronde assai
incerli, come or or lo vedremo) sembrano regnare
nella protestante Inghilterra, & perché nell’ammel-
tere il protestantismo religioso, la superba Albione
ha fatto perfino una rivoluzione per conservare il
cattolicismo politico; mentre che laluni paesi catlo-
lici, per contrario, hanno abbraceiato di buon cuore
il profestantismo in politica, nell’ allo slesso che
lo rigettavano nell’ ordine religioso. L’esempio del
I'Inghillerra, bene studialo e ben compreso, non fa
adunque che confermare la nostra tesi: che non & che
per Pinfluenza pilt o meno sentila, e per 'azione pii
o menodirelta del eattolicismo, che la societa civile pud
ollenere la libertd dall’ordine e Pordine dalla liberta.
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§ 7. Una societd religiosa di mazioni, camminando verso il fine che gli &
proprio, & impossibile, essa pure, fori del cattolicismo. — 11 granda
caraltere di catroLiciTa’ o di cxivERSALITA' per tulli gl uomin »
come pure per tutli i tempd e per tulti i Inoghi, gli appartiene, — Le
religioni pagane o eretiche, essenzialmente particolari, non possono rin-
nir pazioni in un eorpo di societa universale. — 11 cattolicismo solo &
catlolico. — Impossibilita speciale pel protestantismo di riunire gh
animi in una fede comune, ed in conseguenza di formare una sociclia
perfetta di nazioni, — Un' osservazione sull’ alleanza tra la Francia o
I' Inghilterra. — Dottrina di 8. Berpardo e di 8. Tomaso sulla neces-
siti i un papa per riunire le nazioni nel One di conservarsi e di per-
fezionarsi.

La societa religiosa, o la concordia delle nazion
riunite tra lora per Uobbedienza al medesimo polere
religioso, ha, essa pure, per fine la sua conserva-
zsione ¢ il suo perfezionamento. Ma, ancora una volla,
questa conservazione e questo perfezionamento hanno
rapporto innanzi a tullo all'ordine spirituale, morale
ed eterno.-E stato delto a tulle le nazioni, ed al-
I’ umanita tulta intera, come ad ogni individuo:
« Cercate innanzi a tutlo il regno dei Cieli e la sua giu-
stizia, ed il rimanente visara aggiunto di soprappiu;
cio¢t che il fine dell’intera umanita non é gia quello
di mangiare, di bere, di godere, di conservarsi e di
perfezionarsi rispello al corpo, ma quello sibbene di
conoscere Dio e di servirlo come somma verila, per
giungere a possederlo come sommo Bene; in una pa-
rola, di conservarsi e di perfezionarsi- rispetlo all'a-
nima. Ma, si rifletta bene, che secondo questa divina
parola, sublime, immensa, poiché conliene la vera co-
stituzione e tutto il diritto pubblico dell'umanita, la so-
ciela delle nazioni occupandosi innanzi a tutto del pen-
siero di conservare Dio in sé, di conservar sé mede-
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sima a Dio ed in Dio, e di perfezionarsi secondo le
leggi dell’ ordine morale, non arrischia punto di
compromellere la sua conservazione ed il suo per-
fezionamento nell'ordine materiale e fisico; per con-
trario, secondo quest’ oracolo divino, la societa di
cui si tratta, camminando sempre collo sguardo fiso
verso il cielo, ¢ sicura di non esporsi mai a perdere
gli utili della terra; dappoiché, in ricompensa del
suo zelo per acquistare quello che é elerno, non le
manchera mai quello che ¢ temporale. In fatli, sic-
come I'abbiamo noi dimostrato nel 11l Discorso, non
¢ che conformandosi a questa gran legge del Vangelo
che le nazioni dell’Occidente, conservandone la vera
fede,, e scompartendone i frutli della giustizia che
loro hanno procurato il regno di Dio, sono divenule
le nazioni le pin illuminate, le piit ricche, le pin
polenti ¢ le piu felici del mondo; in guisa che, se
esse avessero conlinualo a camminare in quesla via,
avrebbero polulo assoggettarsi I' universo e condurre
al suo fine futlo il genere umano, per mezzo della
propagazione ¢ del consolidamento del regno di Dio
tra gli uvomini.

Ma, noi qui lo ripeliamo ancora, fuori del catlo-
licismo non é possibile per le nazioni di coslituirsi
in sociela religiosa, capace di conseguire fulli gli
avvantaggi della terra, non ispirandosi che dei pen-
sieri del cielo, oppure di conservarsi e di perfezio-
narsi solto il doppio rapporto spirituale e corporale,
e di condurre il rimanente dell’umanita nella mede-
sima via.

La ragione si ¢ dapprima che, mentre il pagane-
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simo non & che la verith corrotta e che il prote-
slantismo non ¢ che la veritd tronca e senza base,
il catlolicismo solo eontiene (noi lo ripetiamo sempre)
la verita pura da ogni miscuglio, la verila immune
da ogni mulilazione, e la verild certa, poiché ella
vi ¢ stabilita sul fondamento immutabile dell’auto-
rita di Dio. In secondo luogo, la verita ¢ una, I'er-
rore ¢ molteplice. Dunque, la verita sola ha il potere
d"unire, mentre & proprio dell’errore il dividere gli
animi, i cuori, le famiglie, gli Stati, le nazioni.
Questo ci spiega perché le nazioni pagane non sono
unite tra loro che per un sentimento comune di
difidenza e di dispregio verso il cristianesimo; e
che le nazioni prolestanti, dal canto loro, non s'in-
tendono che nel sentimento comune di odio e d'in-
lolleranza brulale contro il catlolicismo, e che né
gli uni, né gli altri non possono formare una so-
cieta religiosa.

In terzo luogo, la caltolicita o I'universalita della
religione, rapporto ai luoghi, é essenzialmente legata
alla sua callolicita o alla sua universalita rispetto
a'tempi. Quello che non & cattolico o universale
rispetto a’ tempi, non pud esserlo neppure rispetlo
agli vomini e rispetto a’luoghi. Ed & per queslo
che il grande carattere proprio della vera religione
¢ slalo, ¢ e sard sempre quello d avere esistilo
sempre, dappertullo e d’essere stata conosciula da
tutto il mondo: Quod semper, quod ubigue, quod
ab omnibus. La ragione si ¢ che tutlo cid che &
nato dopo I'momo ¢ 0 pud essere I'opera dell’ uomo,
mentre quello che é nato innanzi all’ womo, o ha
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incomineialo coll’'uomo, non pud avere che Dio per
suo aulore.

Ora, il paganesimo, come anche il prolestantismo,
non sono nati che nel tempo. La storia avendoci
conservalo il nome de’ loro padri, le circostanze
della lToro nascila e i delitti che hanno circondato
la loro culla, ei dice abbaslanza che non sono che
parti mostruosi dell’orgoglio e della corruzione del-
uomo, nati al mondo dopo I'wvomo. Parlicolari
rapporto al lempo, quesle prelese religioni lo sono
dunque pure rispetlo a’luoghi; dappoiché non ¢ dato
che a Dio, aulore dell'uomo, di fare una legge
obbligatoria per tutli gli womini; quanto all’uomo ,
egli non pud fare nulla che possa legare la coscienza
dei suoi uguali, e mollo meno leggi obbligalorie
per tulla I'umanita.

Non vi ha che una obbligazione universale che
possa riunire gli uomini nell’osservanza d’una legge
universale, e che possa per questo riunire gli uomini
in societd, perché le intelligenze non s uniscono ra
loro che per U'obbedienza al medesimo Potere, cioe
per la fede e la sollomissione rispetlo alla medesima
aulorita.

Solo il callolicismo, rimontando sino a Dio Reden-
tore nel mezzo de’tempi, e sino a Dio Creatore nel-
lorigine del lempo, ed essendo universale rispetlo
a’ tempi, pud esserlo pure rispetto alle persone e
rispetto a’luoghi. Egli solo pud convenire all’uni-
versalita de’popoli e riunirli in una sociela religiosa;
in una parola, il callelicismo solo ¢ caltolico.

1l maomettismo, per esempio, come 1'ha benissimo
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notato il de Bonald, quando anche fosse sparso per
tutfa la terra, non cesserebbe mai ' essere una
religione parlicolare, deslituita del gran caratlere
di caltolicita, come l'opera dell’ uomo e del tempo.
Lo stesso ¢ a dire di talli i culli pagani; ¢ da cid
ne segue per quesli medesimi culli, I'impossibilila
logica, confermata dal fatlo, che possano riunire in
societd religiosa (ulle o pitt nazioni, sollomesse a
differenti Poleri polilici.

E tultavia tulli questi culti hanno econservalo
questo principio fondamentale della religione: « Che
bisogna sollomellere la ragione all’aulorith in ma-
teria di fede ». Dunque i popoli che li professano
credono male, senza alcun dubbio, ma eredono;
poiché eredere ¢ sollometlere la sna ragione all'au-
lorita della leslimonianza, e alla teslimonianza del-
I'aulorila; e in questa fede comune di errori comuni,
posseggono un legame, quantunque debole, di comu-
nione o di socield: quando il protestanlismo, avendo
per suo principie fondamentale il libero esame o la
liberta di credere quello che sembra vero ad ognuno
leggendo la Bibbia, in luogo di soltomellere la
ragione alla Bibbia, soltomelte la Bibbia alla ragione;
in luogo d'imporre ad altrui un’obbligazione di cre-
dere, rigelta quesla obbligazione, come umilianle
per la ragione, ed impegna 'vomo a non credere
che a sé medesimo, cioé a non credere afallo;
poiché il motivo di eredibilita, come pure 'oggelto
d'ogni fede, ¢ essenzialmenle esteriore, e credere a
s¢ medesimo ¢ non credere. 11 che ha falto dire a
Tertulliano: Dal momento che sono divenuli erelici,
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non credendo pin all’autorita della Chiesa, hanno
lascialo d’essere cristiani: Si heretici sunt, Chri-
stiant non sunt, Se vi ha ancora dei credenti fra i
protestanti, non é che per un resto d'istinto cattolico,
€ non in virti, ma a dispetfo del prineipio protestante:
non eredono ad un resto di dogma cristiano che
sull’autorita dei loro pastori e della loro sedicente
Chiesa; questa buona gente, credendosi o dicendosi
prolestante, & pii catlolica che non pensa, e si pud
dire che crede catfolicamente anche gli errori. Ri-
spelto poi a quelli ehe prendono il protestantismo
alla lettera e seriamente non hanno che opinioni
piit 0 meno incerle, ma non dogmi, non hanno che
probabilita e non certezze, e non prestano a queste
medesime opinioni, risultato penoso delle loro ricer-
che, che un consentimento provvisorio, passeggiero,
che non ha nulla di comune colla fede.
Dunque il vero prolestantismo, negazione complela
d'ogni fede comune, rende impossibile ogni unione
ed ogni socield; dappoiché le menti non s'uniscono
che per la fede al medesimo simbolo, che & la lor
vera comunione, come i cuori non s'uniscono che
per la comunione al medesimo altare che é il lor
vero simbolo esteriore e visibile (*). Da cid ne deriva

Ls
(') Alla messa dell’Eucaristia, la Chiesa fa a Dio quesla
pleghiera , piena della pit alta flozofia: « Signore, conce-
dete alla vostra Chiesa, nella vostra misericordia , i doni
dell’'vmiTa’ e della pace misticamente designati pel sacrifizio
che vi & offerto: Ecclesice tuee, queeswmus, Domine, unitfatis
el pacis, propitius, dona concede, quae sub oblatis muneribus
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quel fenomeno sul quale altamente gemono i prole-
stanli medesimi, il fenomeno che in una medesima
Chiesa, come per esempio nella Chiesa anglicana ,
non vi ha due provineie, due comuni, due famiglie
ed anco due individui che credano esallamenle la
medesima cosa e che intendano nella siessa guisa
la medesima confessione. Anzi di pilt, non vi ha
individuo che coll’eth non cambi le sue credenze, e
che conservi nella sua veechiezza le opinioni reli-
giose che chbe apprese nella sua infanzia.

Da cio ¢ chiaro che un sistema religioso, che divide
a questo modo in parli infinilamente piccole non
solo la nazione ed il comune, ma la famiglia e I'indi-
viduo medesimo, non pud mai riunire le nazioni
in uno scopo comune di conservazione e di perfe-
zionamento.

In uno scrillo che si ha recenlemente ailirato
Pattenzione di tutta I'Europa, ¢ stalo detlo: « L'al-
leanza dell' Inghilterra e della Francia ¢ indispen-
sabile per la prosperila del mondo civilizzato, poiché
essa allontana le idee di conquisla e garanlisce la
sicurezza e la liberta dell’ Europa, gl inleressi della
Francia e dell’Inghilterra essendo i medesimi su
tutti i punti del globo quando si tratta d’ umanita
¢ d'incivilimento » (Napoleone [1] e U Inghilterra).
Questo hellissimo programma non & stalo ispiralo
che dall’istinto catfolico, sempre energico in Francia,

myslice designantur. » Sicehé, per la Chiesa, la comunione
eucaristica ¢ il simbolo, ¢ direi quasi il eemento dell’ unita
e della concordia tra i fedeli.

&I



82 DEL FINE DELLA SOCIETA’

e spingenle le nazioni ad unirsi tra loro non gia
nellinteresse dei loro ulili materiali, ma nel nobile
scopo della pace e dell'incivilimento del mondo. Ma
I" Inghillerra ¢ protestante ; accettando questo pro-
gramma per genlilezza, si ¢ riserbala il dirillo di
calpestarlo co’ fatti.

« L'iniquita delle sue pretensioni a Napoli, I in-
solenza del suo slabilimento a Perim, non indicano
aflalto Uallontanamento delle idee di conquista, non
garanfiscono affatto la liberta e la sicurezza del-
I'Europa; il suo oppio, il suo governo dellIndia, i
molivi cinicamenle espressi della sua entrata nella
China non promeltono nulla d indispensabile per
l'avvenire del mondo civilizsato, a meno che il mondo
civilizzato non abbia indispensabilmente bisogno della
piit umiliante delle punizioni. Il manlenimento e
Iinterpretazione del diritto d asilo hanno provato
che gl'interessi della Francia e dell' Inghilterra non
sono affatto identict, anche quando si tratti d uma-
niltt e d incivilimento; affinthé fossero tali su tutli
i punti del globo, bisognerebbe o che gl'interessi
dell’Inghilterra divenissero altro di quello che si ¢
vedulo sin qui, o che quelli dell'umanilta e dell'in-
civilimento divenissero altro di quello che la Francia
caltolica Ii ha sempre riguardali.

« L'Inghilterra non ba altri inferessi che gli
appetiti: e per lei, sono quesli i soli interessi del
mondo. A lei assai poco imporla che la Francia, il
mondo, la morale e I'incivilimento del ‘mondo non
sieno del suo parere. Un'alleanza vera colla Francia,
cioé seria, onorevole, sopra una base di eguaglianza e
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lale in fine che dovrebbe essere per il hen comune
di tutte le nazioni, obbligherebbe I' Inghilterra a
cerli saerifizi in cui il suo interesse, meglio inteso,
troverebbe il suo utile, ma che il suo egoismo non
pud ammellere, e pei quali il suo orgoglio s'ina-
sprirebbe.

« La sola espansione esteriore ¢ quella che ha
dato all’Inghilterra il suo gran commercio, le sue
grandi possessioni da sfrullare, che chiama colonie.
Quivi ha ftrovato essa posizioni per la sua arislo-
crazia, riechezze pei suwoi mereanti, lavoro pel
suo popolo: la sua marina ha preso quello sviluppo
che le rende soggelli i mari; essa si é formalo un
cerfo spirito d'intrapresa che per trionfare non ha
bisogno che della sua audacia, che ardisee anche
quello che sembra non potersi conseguire, e che
consegue tutlo quello ehe vuole osare, quasi senza
altra fatica che d'osare » (Veuillot, L' Europa nel-
I'Asia).

Quanto a dire -che 1'alleanza fra Inghillerra e
Francia, che questa ha comperalo col prezzo del
disinteresse il piu eroico, ¢ una cosa tanto poco
solida, quanto la carta, in cui si trova scritla. Il
medesimo ministero inglese si ¢ preso la pena di
far conoscere recentemente all’Europa che I Inghil-
lerra e la Francia sono state sul punto di romperla
per mezzo della guerra; e che in conseguenza I'al-
leanza fra questi due gran popoli non & in fondo
che una lusinga ed una letlera morta.

Finalmente, I'ultima ragione per la quale I'unione
delle nazioni in una socield, avenle uno scopo co-
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mune, ¢ impossibile fuori del eatlolicismo, ¢ perché
fuori del catiolicismo non si trova facilmente un
papa universale (catlolico) a eapo di eredenze reli-
giose di popoli differenli; e senza un papa, senza
cioé un Polere religioso non si puo fare una sociela
religiosa di nazioni, come non si puo fare una fa-
miglia senza un Polere dimeslico, né uno Stalo
senza un Polere politico.

« Il sacerdozio, ha delto il fondatore ed il pin
gran maeslro di diritto pubblico eristiano, 5. Ber-
nardo, il sacerdozio ¢ uno come Dio & uno, come
la fede ¢ una, come la Chiesa ¢ una, come Ila
umanild ¢ una. La dignila reale & molteplice come
le nazioni, ¢ divisa in re diversi e indipendenti gli
uni dagli altri. Ma quesle nazioni lanto diverse che
dividono I'umanila sono ricondotte all’ unila umana
ed all’unita divina per I'unita della fede cristiana,
per 'unitd della fede catlolica, per I'unild del suo
sacerdozio.

« Il dovere, 'onore, la prerogativa del primo re
cristiano, come I'imperatore, ¢ di essere il braccio
drillo, la spada della erislianila per difendere tulto
il corpo, segnalamente il capo, e di concorrere alla
sua polenza civilizzatrice dentro e fuori ». (Epist. 244,
ad Conrad. veg. Rom., Oper., 1. 1, p. 514, edit.
noviss. Analisi di Rohrbacher, p. 422, t. XV).

Per S. Bernardo adunque il mezzo unico di riu-
nire le nazioni eristiane nello scopo della loro con-
servazione e del loro perfezionamenlo, come sociela
pubblica, e nello scopo dell'incivilimenlo dell’'uma-
nila, non ¢ che la sotlomissione e 'obbedienza dei
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Poleri politici degli Stati al Potere religioso della
Chiesa.

S. Tomaso non ha fallo che sviluppare e con-
fermare questo medesimo dirilto pubblico nel ma-
gnifico passo che segue :

« Ciascun reame parlicolare & un naviglio for-
nito del suo equipaggio e munilo di (ulli i suoi
atlrezzi.

« llre ne ¢ il pilota. Lancialo in allo mare, que-
sto naviglio fa vela verso il porto. Queslo porto é
il fine per cui é stafo creafo 1l regno. Queslo fine
non ¢, e non puo essere né la ricchezza né il pia-
cere, ma solo il conseguimenlo della virti. La virti
medesima ¢ senza oggello, se non conduce al pos-
sedimento del sommo bene, che ¢ Dio medesimo.

« Ora, se 'vomo polesse colle sue forze nalurali
giungere a questo fine ulleriore, apparterrebbe al
re di condurvelo. Dappoiché nell’ ordine umano, il
re essendo il superiore il piii elevalo, solo a lui
apparterrebbe di dirigere al fine supremo tullo cio
che ¢ solto di lui. Ed ¢ percid che in tulto e per
tutlo vediamo che colui che presiede al fine o
all'uso d'una cosa, dirige quelli che preparano i
mezzi necessari per giungere a lale fine. L’ uomo
di mare dirige il costrullore de’ navigli; I archi-
letto dirige il muratore, il capo d'armi dirige I'ar-
majuolo.

« Or I'vomo non poiendo, per meszo di virtic pu-
ramenfe wmane, giugnere al suo fine, che ¢ il pos-
sedimento di Dio, ne segue che non & affatto una
direzione umana, ma una direzione divina che deve
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condurvelo. 11 re a cui spelta quesla direzione su-
prema ¢ quegli che non ¢ solamente uomo, ma
Dio nel medesimo tempo, il Signor Nostro Gesi
Cristo, che, facendo gli womini. figlivoli di Dio, li
conduce al celeste regno.

« Affinché le cose temporali e le spirituali non
fossero confuse, questa direzione suprema ¢ slala
confidata non a’re, ma a'sacerdoti, e spezialmenle
al sommo sacerdote, successore di Pietro, vicario
di Gesu Cristo, ponlefice romano, a cui fubli i re
del popolo eristiano debbono essere soltomessi, come
al medesimo Figlivolo di Dio. Si fatto & I' ordine :
il meno si riferisce al piu, I'inferiore ¢ sotlomesso
al superiore, e lulli giungono al loro fine ». (De
regimine princip.; riepil. del Gaume.).

Non si pud ragionar meglio, & la verita che si
dimostra essa slessa. Percid dunque la direzione
suprema delle nazioni cristiane e de’loro capi nel
cammin della giustizia, il solo che puo assicurar
loro il regno de’ Cieli, e per giunta i beni della
terra, non spetta che al vicario di Gesu Cristo,
capo della Chiesa; e queste nazioni non polranno
mai unirsi in modo da formare un tutlo che a tale
condizione.
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§ 8. Continuazione del medesimo soggetlo, — Le false idee moderne sulla

socielh banno alleralo e resa impossibile la giusta :L|:||]ir:|z“|wh' el vero
diritto delle genti pe' loro rapporti internazionali. — Impossibilith di
far passare le leggi del eristianesimo pel diritto delle genti senza il
papa, — Orribile diritto delle genti dell'Tughilterra, della Russia, del-
I'tManda e degli Stati Uniti. — Bell’nffizio che rende la Franeia in
(uesto momento, — Se il solo diritto delle genti delle naxioni eattoli-
che, e della Francia in particolare . ¢ il solo giusto ed otile all’ uma-
nita, & perch® queste nazioni riconoscono sempre il sommo pontefice
come capo della Chiesa e come V'interprele legittimo della divina legge.
— Ma in quanto che queste medesime nazioni non ono pilt onite
sollo il Potere del papa, come ecapo delfa repubblica cristiana , esse
non formano aleuna socield Internazionale e non possono far niente di
grande per Uincivilimento ¢ Ia felicith del mondo.

Ci resta a far nolare le conseguenze funesle a
cui le false idee che si sono formate sulla natura
¢ I"essenza della socielta hanno dato luogo intorno
i rapporli internazionali de’popoli tra loro, o il di-
ritlo delle genti.

Il de Bonald, ispirandosi de'nobili sentimenti della
sua bell’ anima,, ha pure delto :

« Il genere umano puod essere consideralo lutto
inlero come riunilo in una societd universale, sollo
il potere supremo di Dio e le leggi generali del-
I"umanita; ma le nazioni eristiane o civilizzale for-
mano una socield speciale solto le leggi parlicolari
del crislianesimo, applicate alle relazioni o rapporti
delle nazioni tra loro ». (Legisl. prim.). Cosi do-
vrebbe essere; si dovrebbe desiderare che cosi fosse;
ma, svenluralamenle non ¢ cosi; e per qual ra-
gione? Perché i differenti popoli ne’quali il genere
umano ¢ diviso, qualunque siasi la lor fede rispetlo
a Dio, Potere supremo INVISIBILE, NON Ficonoscono
affalto un medesimo Polere religioso, solo Pofere
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supremo visiBiLE che potrebbe rannodarli tra loro ()
e formare di loro una sola socield universale.

Le legqi generali dell’'wmanitd non possono nep-
pure essere sufficienti. Niuna legislazione puo unire
gli uomini tra loro senza un magistrato supremo,
a cui si riconosca l'autorita d’interpretarla, di ap-
plicarla e di vegliare al suo adempimento. La dove
questo magistralo non esisle, abbandonata all’in-
terprelazione della ragione e delle passioni di ogni
individuo, la legge non & che un mezzo di divi-
sione e un molivo di discordia, e non un legame
d’unione e di societa.

Osservale in falto a quante interpretazioni dif-
ferenti ed anco contraddittorie sono soggelle, tra i
vari popoli, le leggi generali dellwmanita. Il diritto
delle genti come I'intendono i popoli barbari ¢, nel
fatto, tut’altro del diritto delle genti secondo I'in-
tendono le nazioni incivilite. I1 diritto delle genti
degli adoratori di Budda e di Xaca differisce essen-
zialmente dal diritto delle genti de’seguaci di Mao-
metto. E le nazioni cristiane esse slesse, se non
avessero ricorso agli argomenti irresistibili del can-
none e delle baionette, invano si appoggerebbero
sul dettame della coscienza e della ragione per fare

() La parola religione (religio) deriva dalla parola reli-
gare (religare). Dunque la parola medesima abbastanza ci
dice che i vari popoli non possono essere riuniti in modo
da formare un tutto che per la professione della medesima
religione e per I’obbedienza al medesimo potere religioso
residente in sulla ferra.
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accetlare ai popoli pagani il diritto delle genti,
come 1" intendono esse, e la loro maniera partico~
lare d’interpretare le leggi generali dell’umanitd.

Si pud adunque coNsmERARE il genere umano ltutto
intero come riunito in una socield untversale sotfto
il Potere supremo di Dio e le leggt generali del-
I'wmanitéd ; ma non si pud arremvare che egli sia
effettivamente unito in ana tale societa. Il che non
avverrd che quando il genere umano tutto inlero,
converlito al cristianesimo, riconoscerd il Pofere
supremo del vicario di Gesut Cristo, del capo visi-
bile della Chiesa, e non formera che un solo ovile,
un solo gregge solto un sol pastore: Et erit unum
ovile et unus pastor (Joan.).

Non & punlo piit vero che le nazioni eristiane o
inctvilite formino una societd speciale softo le leggi
particolari del cristianesimo, applicate alle rela-
sioni o rapporti delle nazioni tra loro. Quesl’ or-
dine sublime di cose ha veramenle esistilo sino al
secolo XVI. Sino a quest’epoca tulle le nazioni cat-
toliche distinte e indipendenti le une dalle altre
sotlo il rapporto polilico, ma riunite sotto il rap-
porto religioso per I' obbedienza al capo supremo
della Chiesa (il gran depositario dell’ autorita del
Re de're e I'organo infallibile delle sue volontd)
formavano una vera societd religiosa, ed anco, che
che si dica, la pitt illuminata, la pitt morale, la pin
polente e la pih maravigliosa che sia mai esistila
dall’origine del mondo.

Imperocché il sommo pontefice, vegliando costan-
temente sopra di lei, sempre ne allontanava la
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causa di tutli i scismi sociali, ' eresia, ¢ vi man-
leneva sempre in vigore le leggi dell’ elerna giu-
stizia, la eui osservanza % il vero legame d'unione
e la vera forza d’ogni societd. Egli la dirigeva
nella via del progresso materiale indicandole sem-
pre il progresso spirituale come il suo ultimo fine.
Era dunque una societad che, inspirandosi del
pensiero divino del suo augusto capo, sviluppava
ed applicava la verita una, la verita cerla, che
riceveva dalla sua boceca, ad islituzioni e a leggi,
di cui I'anlico mondo non avea avulo pure I'idea.
Era il regno di Gesi Cristo in mezzo agli nomini,
il regno sempre armalo contro il vizio, conlro I'er-
rore e contro la barbarie; il regno dellaffranca-
mento e del ben essere graduale de’popoli; il regno
in fine della prosperila (erresire, servendo di mezzo
a conseguire la felicila celeste; e dell'incivilimento
dell'umanila intera per mezzo della religione, della
giustizia, della eoncordia e della liberla.
- Ma da che il proleslantismo ed il cesarismo (che
ne ¢ la conseguenza necessaria) ebbero rovesciato
nella meta dell’ Europa I' autorita del vicario di
Gesu Cristo, e I'ebbero seriamenle scossa nell’altra
mela, per mancanza d'un capo comune, tra i po-
poli cmimm non ci ¢ stalo pin vera sociela.
Rispello alle leggl particolari del cristianesino ,
toslo che si ¢ cessato di riconoscere il papa come
il magistralo supremo, il solo investito dell’ auto-
rita d interpretarle e di applicarle in un senso
universale, costante e invariabile, ogni popolo le
ha intese alla sua maniera, nell’ interesse delle
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nuove credenze che s’ avea falle, e de’ suol propri
vantaggi, a’quali ba voluto farle servire. Cessarono
quindi ' essere applicafe 1N UNA MANIERA UNIFORME
alle relazioni o rapporti delle nazioni tristiane fra
loro.

Sono stati seritti libri sul diritto delle genti,
avendo per base la ragione particolare soslituila
alla religione universale; ma, ancora una volla,
da che & stato conlrastato o negato al papa il giu-
dizio sulle quistioni internazionali, si é dovuto con-
fidarlo alla ragion della forza, ¢ la forza della ra-
gione non ¢ stala .pit che un vero scherzo. Il de
Bonald medesimo ha detlo:

¢ Quelli che hanno voluto fondare un tribunale
per giudicare le liii delle nazioni e stabilire in
certo modo tra loro una pace perpetua, hanno pro-
poslo una cosa conlro malura; dappoiché un tri-
bunale suppone una forza superiore a quelle delle
parti, che possa sottometterle al giudizio pronun-
zialo contra di loro, e questo tribunale, composto
di nazioni, non avrebbe alcuna forza contro le na-
zioni. Sarebbe esso la cosliluzione germanica appli-
cala all'Europa in generale; coslituzione forte con-
tro i deboli, e debole contro i forti. 1 filosofi mo-
derni hanno molto gridato contro alla guerra, sino
al momento che la & stata falta per loro conlo e
per eslendere le loro opinioni ». Ma cid ¢ lo slesso
che riconoscere, ne'lermini i pitt precisi, I'impos-
sibilita che le nazioni eristiane o incivilite formino
una socield speciale sotto le leggi particolari del
cristianesimo  applicate ai rvapporti delle naziont



99 DEL FINE DELLA SOCIETA’

tra loro, fino a che abbiano ricorso ad ogni altro
mezzo che a quello di ricostituire 1" antica repub-
blica cristiana solto la presidenza del capo della
Chiesa.

Sono stali inventali i congressi, ma la storia di
colai concili diplomatici é la per istruirci che dalle
loro deliberazioni non & uscito altro che lo statu
quo, o il differimento indefinito delle quistioni piu
importanli, o ingiustizie, o la guerra (*). 1 con-
cili, questi grandi congressi della Chiesa, hanno
condannato tutle le eresie, riformato i coslumi,
mantenuto la disciplina della Chiesa e vendicato
la causa del diritlo e della giustizia; ma cid ac-
cade perché queste grandi assemblee della cristia-
nith hanno, nella persona del sommo ponlefice, un
capo supremo, riconosciuto come avente ricevulo
da Dio I'autoritd di giudicare in ultimo appello.

(") Ricordiam per esempio quello che ha fatto il con-
gresso di Vienna: ha riconosciuto come legittimi gli spogli,
le rapine e le ingiustizie commesse dalla rivoluzione. Il re
delle Due Sicilie non & stato riconosciuto per legittimo re
di Napoli che perché Murat aveva abbandonato la causa
dell’Austria ; Bernadotte, per contrario, non é stalo mante-
nuto sul trono della Svezia, a danno della dinastia legittima,
che perché si rivoltd contro Napoleone. Luigi XVIII non é
stato gia renduto alla Franeia in virtd del suo diritto ere-
ditario , ma perché cosi gl interessi de’ collegati volevano.
La repubblica di Venezia fu confiscata per darla all’Austria,
e quella di Genova per farme un dono alla Sardegna. Sono
slati soppressi i principati ecclesiastici dell’ Alemagna, e
sono stali divisi tra la Baviera e la Prussia. E stato dato
il regno di Polonia alla Russia, il Belgio alla Olanda, e
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Ma un fal capo, avenle una tale autorild, non esi-
stendo affatto, secondo il diritto pubblico moderno,
ai congressi, non vi ha altro modo d’ intendersi
che col soddisfare gl'interessi de’membri ehe li
compongono , col dividersi le spoglie di quelli che
non possono sostenere i loro diritti cogli argomenti
ad hominem d’un grande esercito o d’una grande
armala navale. Sono quindi, a dirla in breve, tri-
bunali forti contro i deboli e deboli contro i forti,
le cui decisioni, non avendo che il prineipio d'uti-
lita per legge, non hanno altra garanzia che la
forza, e allri risultali che I ingiustizia.

Osservale, infatti, che cos'é il diritto delle genti
dell’Inghilterra; noi lascerem qui parlare il grande
scrittore (1), i cui giudizi pronunziati non & mollo
su quesia nazione hanno avulo un si grande rim-
bombo in Europa: « Per I Inghilterra, dice egli,

P isole Jonie all’ Inghilterra. Innumerevoli popoli caltolici,
per la pin grande di tutte le ingiustizie, sono stati sotto-
messi al giogo di governi protestanti. Si soun fatte adunque
pagare alla Chiesa le spese della guerra. Si & fatta man
bassa di tutte le nazionalita e di tutle le liberta de’ popoli.
Si & saerificato tutto quello che era debole a tutto quello
che era forte, e si & preso scherno nella maniera la pin
obbrobrinsa di ogni legittimita, 4’ ogni diritto e d’ogni giu-
stizia. Eceo quello che ha saputo fare la Santa Alleanza
riunita in congresso a Vienna. E cid & avvenuto perché il
papa non era quivi nella-sua qualitd naturale di capo delle
nazioni cristiane, e perché nella persona del papa Dio stesso
era stalo cacciato fuori da questa funesta assemblea. Non
proposuerunt Deum ante conspeclum suum.
(') Veuillot: L’Europa nell’ Asig.
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6 poca cosa il mantenersi, essa & obbligata di cre-
scere. L'ambizione e l'orgoglio le hanno erealo hi-
sogni che aumentano a misura che le & dato di
soddisfarli; essa non teme affatlo d irritarli per
mettersi nella necessita di gustarli sempre pit lar-
gamente. Ha bisogno adunque di nuovi popoli, di
nuovi mondi per divorarli. L' Asia & la preda che
si riserba. Essa sogna di ricominciare 'India nella
China; essa vi conla; i suoi disegni, falli da gran
tempo , sono in buona via di esecuzione. Li effel-
tuera con quella tenacita ehe non relrocede dinanzi
a qualunque siasi mezzo di riuscire.

« Possedendo grandi ecapilali, e cercando di trar
profitto di capitali ancor pit grandi che la neces-
sila, e piit ancora l'astuzia obbligano di confidarle,
I' Inghillerra cammina, traendo vantaggio dal pin
gigantesco de’ negozi, da un negozio che allaceia
il mondo; essa coglie il primo fiore de’ beni della
terra, s'impadronisce in tulti i luoghi, senza con-
correnza possibile, delle materie prime, le dona a
prezzi discreli alla sua industria che le trasforma;
le riprende poi, le esporla, e se bisogna le impone
in fulte le contrade, poco curandosi se vi spargono
I'immoralita e la morte. Maravigliavasi tra’ Pagani
delle crudelta dell’ antica Roma, che maciullava e
divorava I'umanita. Qual proconsolo divord mai la
sua provincia come I Inghillerra ha divorato le
Indie ? In che luogo Roma ha camminalo su piu
cadaveri, mantenuta la sua dominazione con pii
torture, governato in un sentimento d'egoismo pii
salvatico, destinato alla sua polenza uno scopo pil
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disonoranle per s¢ medesima e pe’suoi sudditi?
Vi & una gran differenza, non diremo gia solamente
tra un Plinio e un Cicerone, ma anche tra un Mummio
quantunque feroce, tra un Verre quantunque ladro,
e tra un Seneca quanlunque filosofo, e la spaven-
tosa e secolare crudelta e rapacita della onorabi-
lissima Compagunia delle Indie! 1 proconsoli romani,
che almeno non si vanlavano di filantropia, hanno
essi mai cambialo un imperio in fucina di veleno,
dove schiavi lavorano- solto lo staffile per avvele-
nare un altro imperio ? Quel Bengala, ribellato in
conseguenza d'una serie di delitli, ora soltomesso,
dicesi, ma sottomesso per mezzo di delitli, che
cos’era egli, se non la grande fabbrica del veleno
dal quale il negozio inglese persiste a lirare il piu
colpevole profitto che alcuna audacia abbia mai osato
di dimandare alle infezioni della natura umana?
Ma quest’audacia fa la gloria e la forza dell’ In-
ghilterra; ed ¢ a questo prezzo che essa ¢ il cen-
tro de’ pi grandi inleressi, che occupa tulte le
intelligenze , che apre carriera a futle le attivila,
che accarezza tulle le concupiscenze e soddisfa a
tutti gli orgogli. Ah! questa situazione ¢ falale, e
I' umanita si vendichera o sara vendicata! Quan-
d’ anche la belva divoralrice giunga ad inghiottire
il mondo, riserbato a tale ignominia in casligo del-
I'imbecille e brutta ammirazione, onde egli con-
templa il trionfo del male; quand’anche I Inghil-
terra non incontri alcuno oslacolo, quand’ anche
arrivi a Iriturare ed ingoiare tutta la sua preda, essa
non la digerird. Roma, per avere rigettato il Cri-
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sto, ¢ slata calpestata. Che avverra d'un popolo il
quale, abbellito del nome eristiano, lo disonora tra
gl infedeli, ed avendo ricevuto il Cristo fa opere
che lo ripudiano ? »

Si puo , in tutto il rigor del lermine , applicar
pure alla Olanda questo orribile quadro di mano
maesira risgnardante i rapporti dell'Inghilterra con
" futte le nazioni del globo: la stessa crudelta verso
i popoli che ha soltomessi alla sua dominazione
nelle isole di Giava, Sumatra e Borneo; la slessa
ingiustizia verso altri popoli presso i quali porla
il frutto del suo monopolio commerciale e de’ la-
vori de’ suoi dodici milioni di sehiavi. Pero ha su-
peralo I'Inghilterra medesima nell'impudenza sacri-
lega della sua abiurazione del nome crisliano;
poiché si sa che , per otlenere la facolla di com-
merciare col Giappone, ha accetlalo di buon grado la
condizione infernale di calpestare 1" immagine di
Gesii Cristo crocifisso.

Il diritto delle genti della Russia, senza essere
cosi abbietlo, non & meno anticristiano, non natu-
rale, ingiuslo, barbaro. « Quantunque I'ambizione
della Russia, dice ancora I'aulore sopra cilalo, sia
d'una nalura incomparabilmente piu rilevala di
quella dell’Inghilterra, quantunque non ripudi essa
la croce e se ne faccia anzi nobilmente una ban-
diera, non perlanto quesla ambizione non é men for-
midabile al mondo, e non gli riserba né minori ca-
fastrofi, né minori avvilimenti. L' Inghilterra ¢ un
trafficante , la Russia é un despota. Come quella
vuole oro, questa vuole anime; il Crislo che essa
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~dora non ¢ gia il Crislo che si ¢ dato a (lulti i
popoli, ¢ il suo, il Cristo di cui essa é il pontifice,
di cui il suo imperatore si proclama I'unico vicario,
e la eroce dinanzi alla quale essa vuole far inchi-
nare il genere umano non ¢ che 1' elsa della sua
spada. Se la Russia strappa 'universo al papa traf-
ficanle che vende veleno inviluppalo in foglietli di
una bibbia avvelenala, essa gli vorra imporre il suo
papa a cavallo, cinto d’eserciti pilt che barbari,
circondalo di spie, di dolli e di carnefici, sulla cui
corona, in luogo della colomba , posera l'aquila che
ha due teste per divorar tullo, come la eroce ha
due braccia per abbracciar tutlo. L'Inglese dice al
resto del mondo: Vivi per arricchirmi ; il Russo gli
dira : Vivi per adorarmi; e I’ orgoglio della domi-
nazione , implacabile e sempre insaziabile come la
sele dell'oro, 'uguagliera in iniquita.

« i percio che il Russo, come I'Inglese, sara fru-
stralo nella sua espettazione. Quand’ anche vinca
a grado de’suoi desideri ed inghiollisca tutta la sua
preda , la sua preda inghiottita I'affoghera. Conlro
I" Inghilterra , se prevale, sorgeranno gl’ interessi;
contro la Russia, si leverd la coscienza. L'impera-
tore di Russia non sard | imperatore universale,
perché non sard l'imperatore catlolico. Tulta la sua
forza non impedira che non incontri sempre cnori
risoluti a non adorare che Dio. In vano prendera,
come correndo , regni, come si raccolgono in un
campo  nidi abbandonati (Isaia); la sua spada che
avra laglialo a brani g’ imperi, si rintuzzera dove
si sono rintuzzale tutle le spade, sul capo di quelli

b
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che, rispeltando le polenze umane, non obbediscono
loro perd che per obbedire a Gesit Cristo. Oh! noi
non siamo gia in pena pel risultato finale! Una volta
ancora il perseculore si affoghera nel sangue dei
marliri; ben alto che sia il suo trono, egli ne tro-
verd assai da spargere per sommergerlo: non ne
spargera pure una goccia al di Ia di quella mi-
sura che Dio conosce, e i piedi scalzi che portano
il Vangelo cammineran tranquilli le vie costruile
da’ suoi soldati. Umiliate dunque il mare col peso
de’ vostri vascelli, e spavenlate la terra col rumor
de’ vostri esercili : la terra ed il mare son del Si-
gnore: una sola barca ¢ cerla di non far naufra-
gio , Pietro ¢ il solo sovrano che manterra la sua
corona ». (Ivi).

Eeco che cos'é il diritlo delle genli dei due piu
grandi e pilt potenti imperi cristiani della terra!
ed ccco in che modo applicano le leggi partico-
lari del eristianesimo alle rvelazioni o ai rapporii
delle nazioni tra lore! Cid accade, come si vede,
perché, pontefici pretesi essi medesimi , i loro ler-
ribili capi non riconoscono sopra di loro aleun capo
che abbia il diritlo di spiegare e d' applicare le
leggi particolari del cristianesimo a lulle le nazioni
erisliane, se le spiegano da loro secondo i propri inle-
ressi e caprieei; e quindi questi due imperi sedicenti
cristiani, vera onta e vero flagello del crislianesimo
e del’amanita, non formano una parte della socteta
speciale delle nazioni eristiane o inervilife sotto il
punto di vista internazionale, come non formano una
parte della Chiesa sotto il punto di vista religioso.
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Noi non diremo nulla delle leggi speciali del
cristionesimo come le sono intese ed applicate da-
gli Stati Uniti, nelle loro relaziont o rapporti co-
gli altri popoli. Tulii sanno che questa repubbliea,
non avendo religion legale d’ aleuna sorla, conliene
tuttavia cristiani di differenti comunioni ; ma che
sicuramente non é essa uno Slalo erisliano, e che
il suo diritto delle genti, per lei, si ristringe in
queste due parole : ladroneggio sulla lerra e pira-
leria sul mare.

Non ci sono che i popoli cattolici, ¢ la Francia
segnalamente che ne ¢ a capo ('), presso i quali
le legqi speciali del eristianesimo sono applicate
in una maniera pitt o men giusla, pii 0 men per-
fetta , alle relazioni o rapporti delle nazioni (ra
loro.

Osservale quello che aceade in questo momento:
tutli gli sguardi si sonmo volli verso la Francia ;

(') « La religione non & mai la prima ad abbandonare
lo Stato ; ma se essa ne @ abbandonats | essa lasein perire
il governa insensato al segno da risguardare non come la
Sovrana necessaria, o pure eome una alleata utile, ma come
una nemica nascosta, un male inevitabile che bisogna cir-
coscrivere come |a peste, per timore che non guadagni ter-
reno; o tollerare come i givochi pubblici e e prostitute ,
per timore ehe non avvenga peggio. Gli Stati, dove fjuesta
opinione & sparsa ed & posta in pratica non possono sussi-
stere 3 e non ci cade dubbio che la tolleranza per non dire
la protezione accordata da einquant’ anni nella Francia ad
uomini e ad opinioni empie , nor- sia slata , pure politica-
mente, la cagion principale delle sue sventure. Ci ha disor-
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tulle le voei chiamano la sua azione su diverse
parli del globo. Qui, §'jinvoca la sua polenle in-
tervenzione per contrappesare I' arbitrio di nazioni
che vogliono a loro profitto esclusivo tirar vanlag-
gio da lulla la terra; la, si richiede pel manteni-
mento di tradizioni e di diritti acquislali. In Orienle
tulto cio clie ¢ debole non aspetta che da lei ga-
ranzie conltro il dispolismo de’ forli; in Occidente ,
non si spera che in lei per giungere ad un equi-
librio-verila , fondalo sul dirilto e sulla giustizia,
E mentre che I'Inghilterra , colla sua guerra nella
China, non ha altro scopo che di aprire nuovi shoc-
chi per la vendila de’'suoi veleni e de’suoi idoli (1),
la Francia non ¢ la colla spada ignuda in mano se
non per vendicare il sangue dei marliri, per pro-
leggere la missione degli inviali della Chiesa , per
domare la barbarie e preparar novelle conquisle
all'Evangelo e al erisliano incivilimento.

dini impuniti altrove , che la Francia non pud permetlersi,
ed essa non & al mondo una socield senza consequenza. Se
Dio & il Potere supremo della eristianita, la Frauncia ¢ il
suo primo miaistro @ essa @ stala il gran mezzo d ineivili-
menlo in Europa, ed essa pud ancora ristabilirvi le vere
massime ». (11 de Bonald, Legisl. prim., p. 2i1).

(') Oltre agli idoli che si fabbricano a milioni auco in
Inghilterra, per soddisfare alla divoziove de’ popoli pagani.
sparsi sul globo, un ministro anglicano ha slabilito , non
ha guari, sulla froutiera della China una fabbrica che, ¢s32
sola, vomita ogni anno pitt centinaia di migliaia d° idoli
d’ogni materia e Q’ogni grandezza per alimentare la super-
stizione nel celesle impero.
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In fondo a tutte le sue negoziazioni diplomatiche
¢ internazionali, si trova I' interesse della siuslizia
e della religione. Or sono eristiani che vuole sol-
lrarre al giogo d’ una barbara oppressione ; ora si
tratta della liberta della predicazione catlolica: ed
ora sono i diritli dell'umanita oltraggiata che vuole
garantire: direbbesi che non combalte che per la
causa dell’'vomo, di Dio e della sua Chiesa. E la
ragione si ¢ perché la Francia ¢ caltolica , vale a
dire che riconesce il Potere supremo della Chiesa
che veglia al mantenimento d'un diritto delle genli
avenle il eristianesimo per norma e per base.

Dunque & nel caltolicismo che la Francia allinge
la forza del suo predominio morale , 1" elevazione
delle vedule, il disinteresse delle sya transazioni ,
la giustizia della sua diplomazia, e la grandezza del
suo disinteresse nelle sue relazioni o rapporti colle
alfre nazioni. Immaginalevi ora Ia Francia rica-
duta nello stato delle sue follie sacrileghe del 93 |
rompendola  completamente col cattolicismo e col
SUo capo, che cosa diverrebbe essa ? Diverrebbe
quello che fu allora: il flagello e Ia vergogna del
genere umano !

Di piut: in conseguenza dej guasli che il eesarismo,
uscito dal seno del protestantismo, ha fatti nelle con-
trade catloliche , e delle ingiugle diflidenze che é
giunla a far adoltare a’ loro capi rispelto al eapo
della Chiesa, i popoli medesimi rimasti, fedeli al
catlolicismo non sono unili al sommo ponlefice che
Quanto precisamente loro & necessario per non es-
sere gillali fuori della cinta della Chiesa. 11 papa
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adunque ¢ sempre per loro il dottor dei dottori,
interprele infallibile del dogma e della morale del-
I" Evangelo, e la sorgente d’ ogni giurisdizione spi-
rituale sulle anime ; ma egli non gode quasi piu
d'aleuna autorita nell’ordine internazionale e poli-
lico , e col fallo, non ¢ pin il capo supremo della
grande repubblica cristiana. Ma senza un capo non
pud esservi sociela, Sieché le nazioni calloliche, es-
sendosi privale esse slesse del loro capo paturale,
sotlo il punto di vista diplomatico, stanno, & vero,
colla Chiesa, sono nella Chiesa, ma tullavia non for-
mano pilt una socielt speciale solto le legyr parti-
colari del eristionesimo applicale alle relazioni o rap-
porti delle nazioni tra loro ; e da cid deriva I'impos-
sibilita d'intendersi per raggiungere, d'un comune ac-
cordo, uno scopo comune non solo internazionale e
politico, ma anco civilizzatore e religioso. £sse non po-
tranno mai far nulla di simigliante che camminando
appresso allo stendardo della croce; ma queslo sten-
dardo vuole un capo che lo inalberi e lo mosiri
alla loro divozione e fede, il qual capo non ¢ e
non pud essere che il papa. Senza del papa non
vi son dunque crociate possibili per le nazioni cal-
toliche. L'ultima volta che I'Europa cailolica si levd
come un solo womo eontro la barbarie , fu nella
guerra confro la mezzaluna sul cadere del secolo
decimosesto, guerra la pilt giusta pei suoi motivi,
la pitt gloriosa pei suoi fatli, e la pii utile all'Eu-
ropa pei suoi risullali; perché le armi crisliane
trionfanti dell’ orgoglio oftomano, per terra sotio
le mura di Vienna, e per mare nella gran gior-
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nala di Lepanlo, decisero una volla per sempre la
quistione della superiorith del ecrislianesimo sul-
I'islamismo, anco solto il punto di visla della forza
maleriale; ed é da quest’epoca che data la decadenza
dell’ impero oltomano, e quello stalo di degrada-
zione e di debolezza a cui si vede ora ridollo. Ma
questi mirabili successi non si ollennero che per-
ché la voce del papa come capo della repubblica
crisliana era ancora udila; in guisa che polé in-
viare il pii grande eroe della Polonia e le sue
falangi invineibili al soccorso della metropoli del-
Pimpero cristiano, e formare, colle forze navali delle
polenze calloliche , I' armata la pitt (remenda che
I'atlonito mare abbia mai vedulo solto lo stendardo
della eroce.

Percid, fino a che non si fard ritorno all’ an-
lico dirilto pubblico dell' Europa cristiana , che
melleva il capo della Chiesa alla lesla delle na-
zioni calloliche ; fino a che non si melterd questo
polente mezzo d unione tra loro; fino a che non
si disporranno sotlo a questo Polere divinamenle
aulorizzalo, quesle nazioni non formeranno mai una
socield speciale, non faranno mai nulla di grande e
di durevole per migliorare la sorle dell’ umanita.

Si falta ¢ la necessita di rimetlere il Polere
religioso alla lesta delle nazioni crisliane, per for-
marne una societa speciale, e di ascollare la sua voce
per reslar fedele al vero diritto delle genti, ed as-
sicurare al mondo i vanlaggi della terra, senza
esporlo a perdere i beni del cielo.
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§ 9 Digressione sulla proposta d'ona nuova erociata di nazioni calloliche
per andare a conquistar ['Asia all'incivilimeplo cristiano, — Impor-
tanza di questa proposta ed elogio del suo antore. — Prima difficolta
per mandarla ad effetto , essenidock? , qualungue siasi il callolicismo
dei principi , i loro governi non sono pin eattofici dei loro popali, in
quanto a' popoll. — Seconda difficolta alla quale da Inogo lo spirito di
diffidenza di questi medesimi governi rispetto al capo della Chiesa ,
senza il quale non si pud camminare nelle vie del cattolicismo. —
Oueste difficolta sono riconosciute pure dal partigiani della proposta
— Nel notarle gui non si & preteso che induarre | medesimi partigiand
a combatterle, — Questa discussione sparge una nuova luce sull’ ar-
gomento di questo capitulo

Su quesli dati si vedra quello che si abbia a
pensare del nobile disegno, che il piu forle, il piu
eloquente ed il piu zelante tra i pubblicisti del cal-
lolicismo ha, non ha guari, proposto all’Europa cat-
lolica: d'inlendersi e di levarsi per andare a con-
quistare I’Asia pagana al cristianesimo e all'ineivi-
limento (1). Questo eminente pubblicista ha cerlo
renduto un immenso servigio alla causa dei popoli
infelici, tmmersi nelle lenebre e assisi nell’ ombra
della morte, eccilando i sovrani caltolici a voler
prendere la loro parte nella divisione del mondo
pagano, per renderla e sottometterla a Gesu Crislo.
A’ nostri giorni non ¢ stalo seritfo nulla di pit
bello, di pilt serio e di pilt imporlante risguardante
la religione e la politica. E uno di quei serilli di
eccezione dove I eloquenza e le grazie dello stile
conlendono coll’ allezza dei senlimenti e la solidita
delle idee , e dove la fede vera ed il vero palrio-

(') Veuillot: Dell’Europa nell’ Asia.
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tismo trovano come consolarsi a fronle dell’ impu-
denza de’sofismi e delle beslemmie, a cui in queslo
momenlto si abbandonano , in tutli i loro serilli, i
nemici della religione e della patria.

Certamente, come I'ha notalo un pubblicisia callo-
lico di Vienna, uno dei suoi onoreveli parligiani (1),
quesla alleanza callolica riunisce (ulle Ye prero-
galive necessarie ad una alleanza modello , cioé
a dire naturale, durevole, anlirivoluzionaria , cari-
tatevole, ed aprente a’ popoli che vi prendon parle
la larga prospettiva d’ un benessere sempre ere-
scenle. E il grande seriltore che il primo a’ noslri
giorni ha senlito questo gran bisogno delle nazionj
calloliche, e ne ha moslralo 1" importanza con una
logica si penetrante e si invinecibile ,vha fatlo, noj
lo ripetiamo, una buona e memorevole azione. Ma
una lale alleanza , con tale scopo , ¢ ella facile, &
ella pure possibile nella situazione che il filosofismo
e lo spirito di rivolta hanno crealo anche all’ Eu-
ropa catiolica ?

Come I'abbiam notato verso la fine del nostro ItL
Discorso, se ¢ la fede che fa 1'uomo cattolico, non
sono che le istituzioni e le leggi che fanno le
nazioni catloliche. Ora, noi non conosciamo alcun
governo, anche caltolico , le cui islituzioni e leggi
non sieno contaminale di cio che chiamasi lo spi-
rito moderno , cioé a dire lo spirito dell’ inleresse

(') Vedi I’ importante lettera del 22 el passalo maggio

seritta da Vienna all’ Universo ed inserita nel numero 142
di quel giornale,

_K“ll.
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maleriale, del socialismo e della rivoluzione. T prin-
cipi cattolici, ci piace di riconoscerlo , sono oggi
cattolicissimi, ma i loro governi lo sono assai poco
0 niente affatlo; ¢ anco uno dei fenomeni i pib
inesplicabili e uno dei pilt manifesti indizi di grandi
sventure, il vedere questi medesimi governi far la
guerra ai Rossi, mentre che quasi tulli i loro alti
presentano segni d’ un rosso cupo, e pretendere di
chiudere I' éra delle rivoluzioni , mentre che la-
sciano insegnare le doflrine rivoluzionarie nei loro
collegi, e mentre che loro par buono che colali
dotlrine sieno professate da'loro pubblicisli ed anco
raccomandate alle simpatie pubbliche dei loro gior-
nali.

I stato detto: « Se le classi colle non formano
la nazione lulta intera, esse la carallerizzano. 1 loro
vizi, le loro qualitd, le loro tendenze buone o cal-
live, sono ben presto quelle dell’ intera nazione; esse
fanno il popolo medesimo per la contagione delle
loro idee e dei loro sentimenti ». (Thiers, Rapp.
alla Camera, 1844). Or, se vi ha un fallo sociale
cerlo ed evidenle, ¢ questo: che queste classi colle,
che caratterizzano, che fanno I infera nazione, sono
fofalmente pagane per rapporto alle idee, ai senti-
menti ed ai coslumi. E doloroso il dirlo, ma sven-
luratamenle non ¢ che troppo vero: vi sono cerfo
callolici in Europa; ma nazioni, il cui spirilo go-
vernativo che le forma e le carallerizza sia londa-
lamente caltolico; in una parola, nazioni veramente
caltoliche, non ce ne ha affatto. Poslo questo, gli
¢ mai possibile di fare un’associazione caltolica di
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nazioni che, sotto il rapporto ufficiale, governativo,
pubblico, non sono calloliche?

Di piu, se questi popoli ed i governi che li reg-
gono fossero solidamenle posti nella tranquillita
dell'ordine e constituili in modo che, compiutamente
sicuri al di denlro, fossero liberi di porlare la loro
altenzione ed allivita al di fuori; ma vivendo giorno
per giorno nel presenle e tremando sul loro avve-
nire, non polendo senza farsi illusione promeltersi
un’ esistenza di qualche durata: obbligati in fine,
di tenersi pronti per la lotta, di cui son minacciati
ad ogni istante da barbari della peggior razza; come
potrebbero essi concepire il pensiero d’andare a do-
mar barbari in remote conirade e portar loro quel-
I'incivilimento cristiano, che in casa loro & compro-
messo, ¢ che polrebbe pure, in un dato giorno, spi-
rare in un mare di sangue?

Il pubblicista viennese che pilt sopra abbiamo citalo
ha detto, gli & vero, che importa poco di sapere se
la stampa di Vienna, a mo’ d’esempio, « sviata dalle
miserie d un liberalismo frivolo, e piena di ghiri-
bizzi altinti in gran parle alla sorgente del Talmud,
accelli o rifiuli la politica » del disegno di cui si
tratta. B vero, che aggiunge, « che ¢ ben naturale
che il gindaismo cristallizzato di quei fogli meschini
ripugna a riconoscere una verila eristiana ». Gli &
vero, in fine, che « prolesta eontra ogni insinua-
zione che vorrebbe rappresentare quel giornalismo
industriale come I"organo della vera opinion pub-
blica del suo paese »; ma non pertanto cli & vero
che si vede obbligato di « lamenlare che Lo spi-
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RITO PUBBLICO i sia mostralo sino a quesfi giorni
MPOTENTE a produrre qualche cosa di meglio e di
piie solido nella sfera importante della stampa pe-
riodica », e che la maggior parte dei giornali di
Vienna nel 1848, sollo l'influenza dello spirito ri-
voluzionario, in luogo di disfarsene . I' han manle-
nuta, contenlandosi di mascherarla un poeo piu de-
stramente. Ma cid vuol dire che lo spirifo pubblico
di quel governo mon & per niente cristiano, e che
Fopinione pubblica di quel paese é non men rivolu-
zionaria de'giornali di cui lamenlasi, perché é fuor
di dubbio che i giornali sono non solamente gli or-
gani che manifesiano la pubblica opinione, ma pure
gli strumenti che la formano. Dunque questo pubbli-
cisla ha lorto di non dare alecuna imporlanza, nella
circoslanza di eui ragionasi, a cid eh’ei chiama « una
coalizione di rabini politici », i quali non pertauto
sono padroni dell'azione come della fortuna pubblica.
Rispetto alla diplomazia, che, per lo stesso autore
« dispone di quello che il pubblicista propone », e
colla quale egli conviene che bisogna inlendersela,
ei dice: « Se essa ¢ previdente, se sa penelrare
sino al fondo delle cose e combinare destramente
quello che ¢ vero e slabile eolle condizioni lransi-
torie de’ tempi, ¢ degna della riconoscenza del mon-
do. Se per contrario si gitla nell’ arbilrio, se non
serve che ambizioni e inleressi puramenle male-
riali; se non conosce altro scopo che quello di adu-
lare e di esagerare le prelensioni della forza e di
violare I'impotenza della debolezza, essa divien fu-
nesta ¢ non pud contare che risullati durevoli ».
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Ma, accennando, per quesle parole, quello che
la diplomazia viennese deye essere, 1 aulore dice
assai chiaro quello che essa non é. E, per conltra-
rio, rilevandone i vizi che la rendono impolente ed
anco funesta, I'autore fa sufficientemente travedere
che essa pecca veramenle di quel difello, e che in
realta non ¢ tale.

Ora, sventuratamenle, quello che si fa in Auslria,
nella regione governaliva e diplomalica, solto forme
diverse e d'una maniera pit o meno destramente
nascosta, si ripete pure in Ispagna, nel Portogallo,
in Baviera, alla corte di Sassonia, in Italia ed anco
in Francia.
~ Se noi non siamo male informati, il magnifico

pensiero di cui si tralla sarebbe stalo accollo con
soddisfazione e contentezza in fulle le conirade ri-
maste fedeli al callolicisimo. Né ci sorprende punlo.
Il sentimenlo cattolico & nobile, generoso e arren-
devole alle altratlive del bene: non & meslieri che
di scuolerlo dove sembra assopilo per senlirlo ri-
spondere: « Son qui! Eecce, adsum! »

Ogni parola adunque indirizzata a’ popoli callo-
lici che loro lascia in prospeltiva travedere la pro-
pagazione del regno di Gesu Cristo nell’'umanita, ¢
sicura d’incontrare un pronto e fedele eco nel loro
cuore, di commuoverlo e di esaltarlo sino a quel-
I'entusiasmo della fede, tanto potente per ollenere
ogni concorso ed ogni specie di sacrifizio. 11 mede-
simo si pud dire de’ principi pei quali il callolici-
smo non ¢ un mezzo polilico, ma la vera religione,
a cui amano di sollomellersi e da cui amano di
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lasciarsi condurre. Essi son sempre pronli a mel-
lere la loro opera ed i mezzi che sono in lor po-
tere a servigio della causa dell'incivilimento e della
fede.

Percio dunque, se non si avesse a fare che coi
popoli e co’ principi caltolici, il disegno onde ra-
gionasi non tarderebbe ad esser mandalo ad effello.
Ma, svenluralamenle, bisogna pure inlendersela con
una borghesia, salve poche eccezioni, inleramente
volleriana, pagana e indifferente in fatto di reli-
gione, quando non ¢ compiutamenle epicurea ed
empia. Essa ¢ I aristocrazia del danaro e della
scienza, nala fatta per far dimenticare lulli i torli
dell’aristocrazia della nobilta e farla desiderare; per-
ché la fortuna, di cui essa insuperbisce, ¢ meno il
frutto del lavoro che di vergognose speculazioni o
di furli manifesti; rispello poi alla scienza, di evi
pensa averne il monopolio; non é che fraseologia
in lelleralura, razionalismo in filosofia e macchia-
vellismo in polilica. Del reslo, & Iignoranza la piu
compiula dei primi elemenli della scienza vera, la
mancanza d'ogni franchezza e d’ogni pudore, e I'ar-
roganza di sé medesimo, elevata alla sua pi alla
polenza ¢ a quello stato di demenza che niuna cosa,
neppure 1" esperienza, non pud guarire. Or sono
questi vomini, veri flagelli de’ popoli e de’ principi,
vere cause di travasamento e d’agilazione coslante
negli Stati, che tultavia governano gli Stali, impo-
veriscono, riducono in servilii e disonorano gli Stali;
il che non impedisce che non sieno ammirali dagli
imbecilli e che non considerino modestamente sé



E DELLA NECESSITA' DEL CATTOLICISMO, 111
medesimi come i soli personaggi necessari e indi-
spensabili per la felicita degli Slati. Gli uwomini
adunque , sotto la mano de’ quali sono cadule le
nazioni anco caltloliche, non sono affatlo ecallolici.
E poiché son dessi che formano la nazione ulliciale,
¢ che dispongono a loro grado delle nazioni reali,
ne segue che queste nazioni (rimaste attaccale alla
fede della Chiesa), nel falto e pel fatlo, non sono
pitt nazioni calloliche; ed in conseguenza non si pud
nulla teniare da esse e con esse secondo i prineipii
e glinteressi del caltolicismo.

Del resto, questo sembra che sia pure il parere
degli onorevoli difensori del disegno d’una coali-
zione callolica; perché un di loro ha delto:

« Noi ammeltiamo volenlieri che nei secoli in cui
I" unita cattolica era ancora risguardala come il
principale degli interessi politici dell’Europa, in cui
la diffusione della verild religiosa su tulla la terra
era lo scopo universalmente ammesso delle conqui-
sle falle o da fare al di fuori, siffalti motivi ab-
biano potuto essere invocati per intervenire nelle
quistioni ehe si agitavano e per sostenere la parte
d” interessi polilici impegnali nelle liti allora esi-
slenti. Ognuno poteva fare illusione a sé medesimo
0 cercar di ingannare gli allri sulla sineerita dello
zelo con cni si agiva; ma i motivi che si credea
convenienle d arrecare in mezzo erano ancora un
omaggio reso a quesla inconlrastabile verita, che
I"interesse religioso della societa ¢ il piit nobile,
quello che giustifica meglio il sacrificio che 'uomo
fa di sé¢ medesimo nelle lotte coll’armi in mano

s
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« Nello slalo di scissione religiosa, in cui si [ro-
vano oggi le principali nazioni del mondo, noi am-
meltiamo  benissimo che una politica apertamenle
ed esplicitamenle cattolica non si pud piu produrre
ed annunziare in mezzo a polenze indifferenti o con-
trarie all’unita religiosa ». (Vedi I' Univers del 18 di
maggio 1858). :

Con cio adunque si riconosce che oggi wna po-
litica aperlamente ed esplicitamente callolica non
puo essere prodolta ed annunziala in pieno giorno;
si riconosce che essa deve reslar nascosla come
un pensiero sotlinleso, e lasciarsi a mala pena in-
dovinare. Ma quest’ ¢ un riconoscere che una coa-
lizione di nazioni catloliche mirante francamenie
ad un fine eattolico, una coalizione di nazioni cal-
toliche, proponentesi di aprire nuove vie a’ prodigi
della sua allivita e di crearsi pin vasli campi per
spargervi i benelicii della fede e della generosita
cristiana; che una lale coalizione, dico, possibile nei
secoli in cui il fervor della fede accendea lo zelo, e
in cui I'unila della religione faceva di tanti popoli un
sol popolo, non ¢ piu possibile nel nostro secolo,
secolo di scissione religiosa, secolo in cui le polenze
sono contrarie o indifferenti all'unita religiosa.

Questi non sarebbero i soli ostacoli che incon-
trerebbe il disegno, onde noi ci occupiamo. Si con-
sideri quello che & stato detto nel paragrafo pre-
cedenle sulla necessila assoluta di metlere il papa
a capo delle nazioni cattoliche per formarne un
tulto, polenle, compalto ed agenle in un senso co-
mune. Or, ¢ un fatto, che i Principt sono in ge-
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nerale animati da sentimenti di rispetto e di sol-
tomissione filiale inverso del papa; fullavia & anco
una verita che, sotto nomi differenti di (rallicanismo, di
Giuseppismo, di Leopoldismo, di Cesarismo anglicano,
questo principio pagano: « che il potere polilico
deve dominare la religione, la Chiesa ed il papa,»
¢ nello spirito e sovente anco nella lettera degli
alli di quasi tulli i governi cattolici; & un fatlo che
questi governi non hanno niente appreso alla scuola
dell’ esperienza di quest’ultimi tempi, che loro ha
provalo in un modo il pil solenne che le loro sven-
lure non sono gid venute dalla corte di Roma, ma
dalla perfidia di quei micidiali adulatori ché I'hanno
eccilali contro di Roma. E a mala pena che il ter-
rore del pugnale massonico e delle bombe sociali-
ste impongano loro qualche discrezione nella mani-
festazione della loro ostilita o della loro diffidenza
rispello a Roma. La cospirazione dei re della fer-
ra, rivoltati contro il Signore e conlro il suo Crislo
(che nell’ultimo secolo ha scoppiato con lanli scan-
dali e tanle sciagure), é sempre in permanenza nei
gabinetli de’ sovrani callolici. I sempre solto 1"im-
pressione del fantasma della dominazione ecclesia-
stica che essi operano: il sacerdote ¢ il solo essere
di cui diffidano e che loro cagiona timori puerili, nel
lempo medesimo che lo chiamano in loro aiulo con-
tro I'idea rivoluzionaria che minaceia d’ inghiotlirli.

La pieta della easa catlolica di Sassonia rispetto
alla Chiesa ¢ passala in proverbio, e non perlanto
ognun sa le usurpazioni sacrileghe che essa ha osalo
commeltere nel passato anno contro la Chiesa.
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Il sommo pontefice, nella visila falta al gran duca
di Toscana, ¢ slato accollo da lui e da tulla la sua
corte con leslimonianze di fede e di profondo ri-
spetlo, che fecero ricordare al popolo edificalo e in-
cantato i modi di fare di Carlomagno e di S. Luigi
verso il capo della Chiesa. Tullavia nemmeno una
delle leggi leopoldine di funesta ricordanza ¢ slala
annullata, e le speranze d'un concordato, che avrebbe
posto fine alla servitii della Chiesa in quel piccolo
Stato si caltolico, ed a cui tutti i cuori s erano
aperti, andarono fallite.

La conchiusione del magnifico concordato tra la
Sanla Sede e I'Austria ¢ una prova manifesta del
cuore veramente callolico dell’imperatore Francesco
Giuseppe. Ma gli ostacoli che inconlra quest atlo
di religione e di alta politica di quel gran principe
dimostrano che il suo governo & sempre nelle slesse
disposizioni cesarie che Giuseppe 1l gli legd rispetto
la Chiesa ed il suo capo.

La Francia, bisogna convenirne, & il pacse dove
la Chiesa callolica & piu libera. Non pertanto lo
spirito giansenista degli antichi Parlamenti, che 1'ha
rovesciala ed ha mancato poco non la perdesse, ¢
ben lungi dall’esservi spento. Falle poche eccezio-
ni, ¢ queslo spirito che anima sempre le classi col-
te; e non ¢ gia una delle pin piceole diflicolla, con-
tro le quali dee combaltere il caltolicismo di Na-
poleone I, il cesarismo volleriano della maggior
parte degli uwomini, de’ quali ¢ obbligato di servirsi.

Or, veggasi se in quesle disposizioni si poco sim-
patiche dei governi cattolici rispetlo al papa, anco
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rapporto alla religione, sia facile di far loro gra-
dire il papa rispetto al diritlo inlernazionale e po-
litico.

Da tre secoli, si é tentato pin d’una volla una
coalizione (ra nazioni cattoliche; ebbene, qual’ ¢
stalo lo spirilo che vi ha presiedulo, quale il risul-
tato che se n'¢ oltenuto? Ecco come apprezzano
questo spirilo e questo risultato persone allamenle
religiose ¢ compelenlissime nella maleria di che si
tratta (vedi I'Univers del 18 di maggio 1858):« La
Francia, hanno esse detto, ¢ stata gabbata dalle
potenze che dovea credere disposle quanl essa a
sostenere il caltolicismo, e se le avvenne di soccor-
rere all'estero i protestanti che credeva bene di
comprimere all’interno, essa vide pure la Spagna,
ugualmente infedele alla causa della Chiesa, ch'essa
pretendeva di difendere dovunque, soslenere 1 pro-
teslanti francesi nell'interesse della sua dominazione
polilica. Niuna potenza, definitivamente, ha mai le-
nato con franchiezza insieme e con successo la linea
di condolla in cui vorremmo vedere la Francia im-
pegnarsi di nuovo, e oggi men che mai la pru-
denza ci consiglia di ritornare ad un lal sislema;
la Francia si troverebbe assolulamenle sola; nes-
sun'altra potenza sarebbe disposta a secondarla, e
lo spirilo generale della diplomazia, meno favore-
vole ancora che I'opinione pubblica a lali idee, &
piuttosto pronto a combalterle che a servirle ». Ed
ecco la conchiusione che queste medesime persone
deducono da questi falli: « In ogni lempo, sog-
giungono esse, e sopraltutlo oggi, i poleri laici,
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per farla saviamente, non debbono oeccuparsi che
degli inleressi politici, e non debbono affatto deci-
dersi in vista degli interessi religiosi ». Il che &
un confessare nella maniera la pin solenne che,
fino a che le polenze rimaste fedeli al cattolicismo
si ristringeranno in loro medesime e vorranno ope-
rare senza il papa, la magnifica idea che ha risve-
gliato i piit nobili istinti dell'Europa cattolica non
sard mai eseguibile.

Un onorevole pubblicista, parligiano pure di que-
st'idea, come I'¢ ogni anima nobile e catlolica, ha
risposto in questi termini alle obbiezioni testé esposte:

« Allorché noi pronunziammo la parola polilica
cristiana, noi non ne definimmo forse assai chiara-
mente il senso ed il valore. Non inlendiamo af-
falto per questo che la politica si confonda colla
religione, e che il polere lemporale si risguardi come
incaricalo innanzi a tutlto degli interessi spirituali
de’ suoi popoli, ed anco meno di quelli della Chiesa
universale. Lo scopo diretto e speciale della sna
polenza non ¢ gia quel medesimo che la Chiesa é
incaricala d’insegnare e di procurare a tulli gli
uomini; noi I'abbiam detto pilt volle: ma & Ja pace
e la tranquillith nella societa, pace al di fuori e
tranquillith al di dentro. Ma ogni sorla di calma
non ¢ gia ugualmente utile e salutevole alla sociela,
e la prudenza umana pud ingannarsi di leggieri
sulla natura delle condizioni che garantiscono me-
glio il mantenimento e la perpeluita dell’ordine; ed
¢ per questo che noi ci siamo appoggiati sulla pit
alta aunlorila che i popoli catlolici e cristiani pos-
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sano invocare , dicendo che quesla pace, che ¢ lo
scopo del Polere, deve essere lale, che favorisca
I'esereizio di tutle le virti e la pii grande difTu-
sione possibile della verila.

» Percio, quando noi parliamo di politica cri-
stiana, non intendiamo gia di dire, come si vuole
supporlo, che Uinteresse della Chiesa sia lo scopo
che le polenze, anco cattoliche, debbano proporsi
diretllamenle e innanzi a lulto, ma che questo in-
teresse, conosciulo d'una maniera sicura, debba es-
sere la regola secondo la quale si giudicano, s’ap-
prezzano e si coordinano gl'interessi umani. Si ri-
cerchino questi interessi sulla bilancia della sag-
gezza e della giustizia, che si risguardino solto il
punto di vista materiale e politico, e si promuovano
con allivita fino a che non si trovino in opposizione
coll'interesse della Chiesa, cioé cogli inleressi mo-
rali e spirituali de’ popoli, tutto cid é perfellamenle
nell’ordine, ¢ conforme alle atlribuzioni naturali e
essenziali del Polere; ma dal momenlo che quesii
vanlaggi polilici o materiali, polenza, ricchezza, in-
fluenza e predominio esterno, non possono ollenersi
che col compromellere gl'inleressi sacri, sui quali
veglia la Chiesa ed in favor de’ quali essa reclama,
noi diciamo non solo che é un dovere delle potenze
calloliche di arrestarsi, ma che sarebbe una falsa
politica per esse di continuar a cercare beni eslerni,
opposli a primi di tulli i beni. E allora che esse
debbono ascollare e seguire questa parola: « Ricer-
cale innanzi a tutto il regno di Dio e la sua giu-
stizia, ed il rimanente vi sara dalo per giunla ».
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Ecco quello che abbiamo in animo dintendere per
politica cristiana. Concedendo che le due polenze
abbiano attribuzioni distinte e che lo scopo imme-
diato della loro azione non sia il medesimo, noi non
ammettiamo gia che la polenza laica debba fare
astrazione di tulli gl'interessi che le son propri, e
che sia per lei un dovere ed un merito o anche un
diritto di far prevalere gl’interessi politici ad ogni
coslo, pure a danno degli interessi religiosi ». (Uni-
vers del 18 di maggio).

Quesla risposta ¢ ragionevole, ¢ solida, ¢ verita,
ma non conliene tutla la verila. Dappoiche, se il
papa non ¢ a capo dell’associazione, come il solo le-
gitlimo interprete, come il custode ed il tutor na-
turale degli inferessi spirituali de’ popoli, chi polrd
impedire la prudenza umana d’ingannarsi (poiché
questo le avviene di leggieri) sulla natura delle con-
dizioni che garantiscono meglio il mantenimento e
la perpetutta dell’ordine, e che assicurano una calma
veramente ufile e salufevole per la societda? Chi ri-
condurra le polenze che fossero lenlate dallonta-
narsi dallo scopo che ognt Potere deve cercare una
pace favoreggiante Uesercisio di tutle le virti e la
pite grande diffusione possibile della verita ? Chi fara
loro conoscere d’una maniera certa U'wmleresse della
Chiesa, che, senza essere lo scopo che queste potenze
debbono proporsi, deve essere la norma secondo la
quale s hanno a givdicare, apprezzare e coordinare
gl interessi wmani? Chi loro fissera la misura della
saggesza e della giustizia colla quale esse debbono
calcolare gl inleressi, affinché non sieno opposti a
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quelli della Chiesa, cioé agli interessi morali e spi-
rituali de’ popoli? Chi potra arrestare con autorila
le potenze cattoliche quando fossero lenlale di cer-
care ufili politici o maleriali comprometlenti gi’in-
teressi sacri della Chiesa? Chi reclamera per que-
sti interessi, sui quali veglia la Chiesa? Chi polra
allamente dire che é una falsa politica il continuare
a procacciar beni esternt, oppostt @’ primi fra tutti
i beni? Chi infine potrebbe fare ascolfare alle po-
tenze che avessero I'aria d’averla dimenlicata, e
d” impegnarle a sequitare fermamente questa parola:
« Cercale innanzi a tulto il regno di Dio e la sua
giustizia, e tullo il resto vi sard sopraggiunlo ?»

Percio, la conchiusione che necessariamente de-
riva dalla risposla, fatta dagli onorevoli opponenti
alla proposta dell’ associazione caltolica, & sempre
questa: che, se il Sommo Ponlefice non ¢ invitalo
a presiederla, una lale associazione ¢ impossibile, o
almeno che avrebbe un (utt’ altro scopo che di spar-
gere nel mondo i lumi ed i benefizi dellineivili-
mento eristiano.

Nel nostro IX Discorso, noi ci siamo eapwsaz in
questo modo:

« Quale gloria per la Francia, quale felicita per
I"Europa, quai vanlaggi per il mondo, se I'imperio
che e lesle risorlo in queslo paese, fedele allo spi-
rito e alle tradizioni dell’imperio di Carlo Magno.
si proponesse innanzi a (utto di ristabilire il regno
di Dio, o il regno eristiano, sulle rovine del regno
dell'uomo, o del regno Pagano! Amico della pace,
ei non farebbe la guerra che pel trionfo della giu-
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slizia; anleporrebbe 1'interesse morale all'interesse
mercanlile, 'onor vero al profitlo: contento del piiy
bel regno dopo quello del cielo, penserchbe meno a
conquistar le nazioni colla spada per rendersele
soggelle, che ad unirle inlorno di lui per mezzo delle
allrallive della sua grandezza per farsele sorelle,
camminanli al suo seguilo nelle vie del vero pro-
gl't"ﬁﬁﬁ.

« I popoli ed i prineipi non vedendo in lui che
il principe cristiano in tutlo il suo splendore, e la
deslra armala del dirilto in lulta la sua forza, sa-
rebbero felici di confidargli la soluzione di tutle le
loro quistioni, e di porre all'ombra della sua ban-
diera la loro nazionalita, la loro indipendenza e la
loro liberta. Solo per 'esempio della sua fede, della
sua moderazione e del suo disinteresse regnerebbe
anco sui cuori che non fossero soggelli al suo sceltro,
ed il suo regno si slenderebbe su tutla la terra;
percheé , se il regno della forza ha confini, quello
dell’ amore non ne ha affalto. In questo modo io
concepisco I'imperio per queslo paese che possiede
innanzi a tutto il sentimenlo profondo e appassio-
nalo della grandezza » (p. 531).

Noi non siamo adunque gli avversari, ma per
conlrario i parligiani, osiamo di dirlo, i piut ardenti
ed i pin solleciti della gran proposta di wnire le
nazioni calloliche inforno la Francia come sorelle
minori intorno alla sorella maggiore, e farle cam-
minare al suo sequito nella via del vero progresso,
poiché, come si vede, noi siamo slali i primi a
bandirlo dalla catledra di verila, ed abbiamo fatto
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i pih grandi sforzi per impegnarvi la principale
delle potenze caltoliche, alla quale apparterrebbe
prenderne I'iniziativa, e che sola fiene in pugno i
mezzi di mandarla ad effetto.

Noi (roviamo non solamente bene che siesi for-
mafto, ma vorremmo pure vedere compifo il vofo
che & stato manifestato: « Che la Francia, giuslifi-
cando agli occhi delle nazioni eferodosse il dirilto
che ha d'assicurar qui la liberta del suo commercio,
la di vendicare i diritti dell’umanita offesa, si decida,
per mezzo di considerazioni pitt nobili di quelle
dell’ umana saggezza, che dia alle sue azioni un
molive pilt merilorio, e che servendo alla sua pro-
pria causa ella cerchi innanzi a tulto di servire a
quella di Dio e della sua Chiesa! » (Univers, 18
di maggio); non solo ammettiamo che si possa
desiderare , ma vorremmo che veramente la Fran-
cia si affretlasse a « soslenere i suoi inleressi po-
litici eon tanta maggior costanza ed energia quanto
pit i suoi interessi si legheranno piit intimamente con
quelli del ecaltolicismo! » (ivi). Noi pensiamo che,
« qualunque si sieno le disposizioni de’suoi propri
diplomalici e de’rappresentanti delle potenze stra-
niere, la Francia non solo pud, ma che deve seguire
una tale politica; che essa non deve preoccuparsi
di quello che sarebbe chiamalo una politica crisliana;
che essa ne correbbe nella slessa guisa il frutto;
e che dopo essersi armala per la giustizia, essa
troverebbe nella gloria, nella prosperila e nella forza
quel soprappil promesso a chiunque cerca innanzi
a lutto a far regnare Iddio al di dentro e al di

6
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fuori di s¢ medesimo» (Ivi). Ma egli & impossibile di
effettnare queste importanti e grandiose idee senza
il papa! La presenza d’un Mos¢, che si faccia pre-
cedere dalla croce, di eni era figura P'antico serpenle
di bronzo allaceato al legno, ¢ indispensabile al
nuovo Isracle che va alla conquista d'una nuova
Canaan per stabilivvi il cullo del vero Dio e richia-
marvi tulli 1 vanlaggi sociali che ne sono la con-
seguenza. Senza un lal eapo, questa alleanza vera-
mente santa, questa novella erociala del catlolicismo,
non solo non pud fare un passo verso il nobile
seopo che si proporrebbe, essa non pud nemmeno
formarsi, o non si formerebbe che per uno scopo
puramente maleriale. Solo il papa, nella qualita sua
di deposilario fedele e d'interprete infallibile della
religione, di cui ¢ capo, potrebbe dare all’associa-
zione caltolica I'anima che la farebbe -vivere e lo
spirilo soprannaturale e divino ehe la farebbe operare
nell’interesse della giustizia e della verild. Senza il
papa quesia associazione di principi e di popoli
catlolici non sarebbe al piu che una nuova maniera
di mellere in atllto il principio di quello che si
chiama equilibrio curopeo: ma non sarebbe un’ al-
leanza, tendente a strappare popoli infelici dalle
mani dell’ egoismo barbaro dell’ Inghilterra prote-
stante e della Russia scismatica, e ad impedire
queste polenze di fare un monopolio del mondo.
Queslo sarehbbe un nuovo congresso di Vienna pieno
di riguardi per gl'interessi della rivoluzione, atlento
a seguire una politica anfibia, a danno della reli-
gione, e geloso di slabilire una pace, separata dalla
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giuslizia; ma sicuramenle una tale alleanza non
avrebbe niente di morale, di religioso e di cal-
lolico.

Sieché dunque nel manifestare de’dubbi che una
proposta tanto importante e gloriosa possa mandarsi
ad effetlo, fino a che lo spirito pubblico o gover-
nativo delle nazioni ecatloliche restera sempre rivo-
luzionario, volteriano, pagauno, e che i loro capi
avviseranno di camminare fuori della direzione della
(Chiesa, non abbiamo volulo dissuadere le grandi
anime catloliche di cui dividiamo compiulamente le
idee ed i voli: ma impegnarle, per conlrario, a con-
linuarla con pii zelo, ¢ nelle condizioni onde solo
puo effetluarsi, cioé adoperandosi innanzi a lullo
come noi abbiamo ereduto doverlo fare co’ nostri -
scorsi sul Potere politico cristiano, a vender erisliano
il governo, a spingerlo nelle vie larghe e sicure del
caltolicismo, nelle quali sole §'incontra la gloria, la
potenza e la stabilita ; ad inspirargli quella confidenza
nell’intervenzione diplomatica del sommo ponlefice,
fuori della quale non si pud fare nulla di veramente
catlolico. In una parola, colle nosire riflessioni,
abbiamo voluto impedire che la proposta di cui si
tralta non resti un bel sogno d’un’anima veramente
cattolica, atlignendo nella sua fede e nella sua ca-
rita le ispirazioni del piu puro patriotlismo e i pii
ardenli desideri del vero bene dell'umanita. E, ad
ogni modo, questa discussione, in lnogo di averei
allontanato dal soggetlo che abbiamo (rattato in
queslo capitolo, ci ha porto 'occasione di dimostrare
ancora di piu la necessita e I'importanza di rendere
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al Polere supremo della Chiesa il luogo che gli
spelta nella repubblica cristiana.

Vedele dunque quant’era necessario di cominciare
queslo lavore, come I'abbiam fatlo, dalla definizione
vera e legiltima della societd. Lo sviluppo di questa
definizione ha aperto agli occhi de’nostri lettori un
orizzonle immenso, dove, colla luce de’grandi prin-
cipii del erislianesimo e coll’aiute della logica la piu
semplice e la pit naturale, hanno poluto formarsi
idee giuste sull'origine, la natura, il fine e la neces-
sita d’ ogni societa e d’ogni Potere, e del Polere
religioso in parlicolare, che-quantunque sia il segno
della contraddizione e dello scandalo per chiunque
non vuol sentir parlare di Dio, pur nondimeno non
lascia d'essere il gran principio di conservazione e
di risurrezione per molti (Luc.). E quesla in minia-
lura lutla la scienza del diritto pubblico, secondo
la natura e la rivelazione; del dirilto pubblico il
solo morale, spirituale, divino e degno dell’uomo:
ed é, per conlrario, la condannazione del diritto
pubblico, antireligioso e antinaturale del filosofismo
moderno; diritlo pubblico, maleriale, vile, satanico,
trovato dal genio del male per la degradazione e
I'assassinio dell’uomo e della sociela.



CAPITOLO L

Della Societd pubblica in particolare
e dei vari stati in cui pud trovarsi.

§ 10. Ci ha quattro specie diverse di societd pubbliche, — Si spiegn guello
che & la societd xomapk ¢ la sociely sTapiLiTA, — Lo stalo NOMADE
non o che PASSEGGIERG & non Mo gid 1o slalo MATURALE © perma-
nente della societh. — Confutazione della doltring dei materialisti, che
stabilisce lo stato selvatico come 1o stato primitivo e naturale del ge-
nere umano,

Noi abbiamo sin qui parlato della societa in ge-
nerale, delle sue tre differenli specie, del suo costi-
tulivo essenziale e del suo fine in generale; e que-
ste considerazioni c¢i hanno nel medesimo lempo
rivelalo la necessith, la natura e lo scopo di ogni
Potere in generale. Ora, per meglio conoscere il
Potere pubblico in particolare (che & il soggetto di
questo lavoro), bisogna che ei occupiamo in un modo
speciale pure della societa pubblica e de’ suoi diffe-
renti stali; perché su queste malterie il diritto pub-
blico moderno non ha meno con profusione ammuec-
chiato idee e nozioni storicamenle false e logica-
mente assurde, ed il cui effetto il pii costante ed il
pilt comune ¢ stato di falsare tulta la seienza del
diritto e del Potere pubblico.

La societd pubblica, o la concordia degli individui
e delle famiglie, viuniti tra loro per mezzo dell’obbe-
dienza al medesimo Potere, per il fine della loro con-
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servazione e del loro perfesionamento, pud lrovarsi
in quallro differenti slali, o meglio ¢ di quattro dif-
ferenti specie. Essa ¢é:

1.° Nomade o stabilita;

2.0 Non coslituita o costituita ;

3.° Perfelta o imperfetta;

4. Incivilita o barbara.

La sociela pubblica ¢ nomade quando cambia
spesso di luogo, ¢ si lrasferisce d'un luogo ad un
altro, nell’ interesse delia suad conservazione , della
sua sicurezza, del suo sviluppo e del suo benessere.

Essa ¢ stabilila quando si ¢ lissala sopra un lerri-
torio qualunque che ha occupalo, e che percid divenla
pure suo paese proprio.

La prima sociela pubblica, risultante dallo sviluppo
naturale della famiglia di Adamo in famiglie, si trovo
stabilita nel tempo medesimo che formata nel luogo
dove, uscendo dell’ Eden, il padre del genere umano
si fissd co’suoi figlivoli.

Essa dunque non ¢ stata mai nomade. Non ¢ che
dopo la dispersione de’ popoli, ai piedi della torre di
Babele, come ce I'insegna la sanla Scrittura, che le
differenti societa pubbliche, coi loro capi naturali, fu-
rono per qualche tempo nomadi, ¢ restarono inquesto
stato sino al momenlo in cui esse si stabilivono sui
vari punti del globo, che, secondo la stessa Serillura,
hanno occupato ((renesi, XI;. Piu tardi, la famiglia
d'Abramo essendosi moltiplicata in piut famiglie, for-
md diversi popoli o socield pubbliche, sotto I"obbe-
dienza dei due suoi figlivoli, Ismaele ed Isacco, e dei
suoi nipoti Giacobbe ed Esau; ma, sebbene, secondo
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il saero Codice, sieno esse restale lungamente nello
slalo nomade, pure finirono per uscire di questo
stalo e per stabilirsi in differenli contrade; perché
¢ nella natura medesima d’ ogni societd non solo di
crescere ¢ di molliplicarsi sulla lerra, ma anche di
stabilirsi su un punto qualunque della terra: Cre-
scite et multiplicamini, ef replete tervam (Genesi, 11).
In guisa che lo stalo nomade non ¢ che uno stato ac-
cidenlale, temporaneo, passeggiero, ed & lo stalo
di stabilita lo stalo nalurale d’ oguni socield pub-
blica.

L’ anlichila ci ha tramandalo i nomi di aleuni po-
poli nomadi. Orazio ci parla degli Scili, che cam-
biarono spesso luogo e trascinarono su gran carri
le loro case ambulanli: Campestres melius Scythe,
quorum plaustra vagas vite (rahunt domos. Ma al
lempo che il poela serisse queste parole, gli Scili
eranp da assai lempo un popolo stabilito, e leneano
quella vasta e polente provincia della Scizia, la quale,
checcheé n’abbia detlo Ovidio, non era cerlo I’ ulli-
ma provincia del Romano Imperio.

Gli storiei che hanno parlato di popoli restati in
un modo permanente nello slalo nomade si sono in-
gannali in quanfo al nome. Hanno chiamato popolo
famiglie che viveano della pesca o dell’ industria di
allevare e di pascolare le gregge, come ce ne ha in
tulle le parti del mondo, ed anco in Francia ed in
Italia, e che non sono per niente popoli o societd
pubbliche. Non si trovano dunque che famiglie o
tribut riunile insieme per un lempo delerminato e
per separarsi poi; ma non vi sono affallo popoli 0
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vere societd pubbliche rimaste sempre nello stato
nomade. Ogni societa pubblica tende sempre a uscire
di queslo stato e finisce sempre per sfabilirsi, dap-
poiché tale ¢ il suo stato naturale, come ogni fan-
ciullo tende a divenire uomo, e, se la morle non
gliel' impedisce, finisce per divenirlo veramente, per-
ché questo pure é il suo stato naturale.

Da cid si pud di leggieri conchiudere che se lo
stato nomade non é lo stalo nalurale permanente
della sociela pubblica, lo stato salvatico lo ¢ ancor
menao.

I pubblicisti materialisti di tufli i tempi men-
tendo conlro la storia e le tradizioni e ribellandosi
contro la ragione e coniro i sentimenti e gl islinli
i pil comuni ‘ed i pih legittimi dell'umanita (1)
hanno sognato pure che ' uomo, da prineipio, non
era che una belva, uscita, come le bestie e le piante,
dal seno della terra; che non fu che col tempo e
pei suoi propri sforzi che si dette la ragione, che
trovd il vero ed il falso, il giusto e I'ingiusto, la
favella, la scienza, la religione e la societa. In con-
seguenza hanno stabilito che lo stato salvatico é lo
stato naturale dell’ uomo e della societa medesima.

(*) Epicuro, Luerezio ed Orazio presso gli antichi; il
Vico, il Rousseau, 1’ Elvezio, ece., presso i moderni; ai
quali ¢ci duole di dover aggiugnere il Cousin, il quale, mal-
grado la sua pretesa filosofia spiritualista, non ha punto
arrossito di dissotterrare e di sostenere seriamente , intorno
all’ origine dell’ vomo, la stessa dottrina che Orazio ha
esposto nelle sue Satire. (Corso del 1828, Lezione XIII).

=
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| filosofi de’nostri giorni, in particolare, non for-
mano che una cospirazione gigantesca, orrida, sa-
tanica, non solo conlro Dio e la Chiesa, ma pure
contro I"uomo e la societd. A senlire quesli doltori
d’ una scienza di degradazione e di ruine, [ womo
della natura, U'nomo compito, U'vomo perfetto, non &
che l'uvomo selvatico non avente che i suoi islinti
per regola, vivenle, in mezzo alle foreste, la vila dei
bruti, in compagnia loro; e la sociela civile non é
che una istituzione contro natura, ed il pil grande
sviamento dello spirito umano.

Noi non abbiamo bisogno di confutare simiglianti
deliri, che i loro autori hanno atlinto dalla scuola
del genio del male, loro padre, che siccome ¢ detto
nel Vangelo, ¢ slalo sin da principio il nemico e
I'omicida della slirpe umana: Vos ex patre diabolo
estis... ille homicida erat ab initio (Jonn., 8); cotai
deliri basta esporli perché ne sia dimostrata I'infa-
mia, I'assurdita ed il ridicolo.

L’ espressione « albero genealogico » che si trova
in {ulte le lingue, per indicare lo sviluppo, I'au-
mento e I' estensione della famiglia in famiglie e in
socield, ci dice abbaslanza che nell’ opinione dell’u-
manita intera, gli ¢ cosi naturale alla famiglia di
divenire famiglie e sociela, com’é nalurale al seme
di sorgere in stelo, i divenir tronco e di non ar-
reslarsi che allo stato di albero, eslendentesiin una
infinita di rami. Colale espressione ci dice abbastanza
che per I'umanila, la societa civile é lo slato natu-
rale dell'vomo, e che per conlrario I'uomo o la fa-
miglia separali da questa socield ¢ I'uomo degene-

b
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rato, vispello a tulle le sue facoltd, 'uomo fuori delle
condizioni essenziali della sua natura e del suo fine.

In secondo luogo, falle poche eccezioni, I'istoria
dell’umanita ce la mostra sempre e dovunque in
societa civile. Or, bisogna rinunziare ad ogni buon
senso per non vedere che lo stalo dove si ¢ sempre
¢ dovanque trovata, e dove ancora si lrova 'uma-
nila, ¢ il suo stato nalurale.

Finalmente, gli ¢ cosa risapula da tulli che, a
differenza della beslia, la quale nello stalo selvaggio
si trova piu robusta, pii bella e piu perfelta; I'nomo
per conlrario, confinalo ne'boschi, per imilare la
societa e la vita degli esseri che non hanno infelli-
genza, ¢ I'uomo debole, I' uomo scadulo dalla sua
dignila, I'uomo imbestialo, per rispelto alle sue facolta
intellettuali, alle sue abitudini fisiche ed a tutto il
suo essere, ¢ che non conserva la sua grandezza ,
la sua nobiltd, la sua forza e la sua bellezza che
nella societd civile.

E la ragione si é che la beslia nasce, avente in
sé i mezzi di raggiungere la sua perfezione e di
compire il suo fine; sicché isolata in mezzo de’ boschi,
pud  essere cid che deve essere. Menire I nomo
non reca dalla sua nascila, ma riceve dalla sociela,
la verila, che solo pud sviluppare la sua intelligenza,
servire di regola alla sua condolta, e fargli vivere
la vila che gli & propria. In guisa che, I'uomo
compito, I'uomo perfetto, I"uomo degno di questo
nome, non si lrova e non si puod frovare che nella
sociela civile.

Or, la perfezione essendo lo stato naturale di
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tulti gli esseri, tutlo cib che da compimento e per-
fezione all’essere gli é essenzialmente naturale. Se
dunque I'uvomo non é compito, non ¢é perfetto, non
¢ quello ehe deve essere che nella societd civile,
zli & chiaro che solo nella sociela civile I' uomo ¢
nel suo stato naturale, e che questa societa ¢ lo
slato normale, lo stato naturale dell’umana slirpe.
Lo stato salvalico adunque, invece d'essere lo sfafo
naturale della sociela pubblica, non ¢ nemmeno lo
stato nativo, lo stafo originario, perché nessuna
famiglia, ed a piu forte ragione nessuna sociela, ha
incominciato dalla salvalichezza; poiché al contrario,
come 1" abbiamo veduto pii sopra, la salvalichezza
spegne le famiglie e la societd, ed é per la salva-
lichezza e nella salvatichezza che le famiglie e le
societa periscono. Lo slalo salvalico, non si puo
ripeterlo mai abbastanza, non & dunque che uno slato
di decadenza, di degradazione e di morle. Se la
umanild avesse incominciato cosi, essa non esisle-
rebbe pitt da gran tempo, ed i prelesi filosofi che
hanno osato di umiliarla al punto di assegnarle un
origine cosi ignobile e cosi abbielta non si sareb-
bero dali la pena di nascere.

Noi riconosciamo , dice Aristotile, come lo slalo
nalurale di tulte le cose, quello che le stesse cose
raggiungono col lempo e pel loro sviluppo com-
piuto (*). Leibnilz, confutando Hobbes, ha diffinito

(') « Mlum pro statu wature rerwm omnivm agnoscimus

ad quem res naturali et completo progressu perveninnt »,
(De repub., L. 1, ¢. 2.).
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il vero stato di natura « quello che & pit conforme
alla perfezione della cosa ».

Or, non vi ha alecun dubbio, lo ripetiamo, che a
differenza della beslia, che & piii robusta e piu per-
fetta nello stato salvatico, I'uomo in questo slato
non ¢ che un essere debole, incolto, orrido, degra-
dato, e che non pud conservarsi e perfezionarsi che
nella sociela e per la societa civile.

Percio Aristotile ha dello pure: Gli & ehiaro che
le societa politiche sono nella natura: Clare dedu-
cilur socielates politicas esse in natura; e Cicerone:
Che I"womo ha un sentimento profondo, una con-
vinzione intima che gli fanno credere che & nalo
per vivere nella sociela eivile: Cum homo se ad
civilem societatem natum senseril. ¥inalmente, San
Tomaso si esprime cosi: « Egli é naturale all'womo
d’essere un animale sociale e politico, vivendo nella
moltitudine. L'uomo seolo, F'vomo abbandonato a sé
stesso. ren pud prolungare la swa vila come gli
conviene. Gli ¢ adunque naturale per I' uomo che
viva nella societa di molli: Naturale est homint w
sif animale SOCIALE ET POLITICUM IN MULTITUDINE 010€RS....
Unus homo SUFFICIENTER per se vilam (raducere non
possel ; est igilur homini NATURALE quod in SOCIETATE
muLtoRuy vival ». (De regim. princip., ¢. 1; De Leyg.,
o3 ite. ).

Lo slesso gran dollore ha detlo altrove: La sociela
dimestica non baslando a sé medesima, ¢ una ne-
cessita, risultanle dalla stessa natura delle cose,
che il genere umano sia coslituilo anche in piu
societa politiche, e in comuni o cilla, composti dalla
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riunione di pit famiglie. La ragione si é che niuna
famiglia isolata non pud’ avere per s¢ sola lulle le
arti e lulli i mestieri necessari al mantenimento e
allo sviluppo della vila umana, e molto meno ancora
pud essa lrovare in sé medesima la conoscenza di
tutte le cose che & necessario che conosca (V).

Lo stato salvatico, o barbaro, adunque, lungi dal-
I'essere lo stato naturale dell’uomo, lo stato dime-
stico esso stesso non ¢ che il suo slalo native, e
non gia il suo slalo nafurale. La pianta, noi lo
ripeliam di nuovo, fino a che non & che un debole
arboscello, non é che nello stato nativo; e non ¢
che quando, pel suo sviluppo naturale, essa ha
raggiunto le dimensioni che le son proprie ed ¢
divenuta albero, che essa ¢ nel suo stato nalurale.
Il medesimo si ha assolulamente a dire dell’ nomo
fanciullo rispetto all’'uomo adulto.

Or, similmente non vi ha neppure alcun dubbio
che la natura delle cose sia slala stabilita dall'au-
lore supremo della natura. Ma la sociela civile &
nella natura dell’'umanitd, perché, e mi si permetta
di dirlo ancora una volta, come I' uvomo fanciullo

(") « Communitas domestica non est sibi sufficiens ; et
ideo, ex matura rei, necessaria ulferius est in genere hu-
mano communitus politica, gue civitatem saltem constituat ,
et ex pluribus fumiliis coalescat; quia nulla familia potest
habere in se ministerin, et omnes artes necessorias ad vitam
humanam , ef mullo minus potest sufficere ad assequendam

Omniwn rerum mecessariam cognitionem ». (De reg. prine.,
lib. 1, c. 1).
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lende naturalmente a divenire adulto, cosi ogni
famiglia tende pure naturalmenle a divenire fami-
glie; e queste famiglie tendono sempre naturalmente
a stabilirsi, a conslituirsi, ad incivilirsi e a divenire
una sociela perfetla. Dunque, Dio ¢ 'autore della
societd civile e stabilifa, e questa societa non ¢
affatto I’ invenzione dell’ vomo, ma il pensiero e
I"istituzione di Dio.
§ 10, Che cos' & societd costituila e societh mon coslifuita ? — La soeieth
non & costifuita che per la legislazione pubblica e il colto pubhlico.
— Enos, figliuolo di Set, & stalo il primo a inavgurare [° esercizio
pubblico della religione. — Se si sono trovati popoli senza templi
culto pubblico, questo indica che guei popoli non erano costituiti, —
Necessitd dell’idea di Dio per Pesistenza della societa — Confutazione
della testimonianza di viaggiatori flosofll che affermano di avere trovato
sociela pubhliche atee.

In secondo luogo la societa pubblica é non co-
stilwita o costituita.

Fino a che essa non rende a Dio che un cullo
puramente dimestico, e che la giuslizia non vi si
esercila che dai capi delle famiglie e sopra massime
e coslumi tradizionali, essa non ¢ ancora costiliuta.

La sociela pubblica non & veramenle coslituila
che quando un culto pubblico, esercitalo da uomini
speciali o dal sacerdozio, vi si Irova slabilito, e che
essa nel medesimo tempo non & relta che da una
legislazione scritta ed uniforme, applicata a’casi
speciali dal sovrano o da'suoi delegali.

il popolo d'Israele non fu da prineipio che una
famiglia. Pel suo accrescimento, questa famiglia
divenne un gran numero di famiglie; ma, dimorando
sollo un governo siraniero in Egilto, questo popolo
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vi restd in certa guisa nello stato dimeslico. E non
fu se non quando Iddio gli detlte un capo a parle e
suo proprio, nella persona di Mosé, che divenne una
vera socield politica. Questa societa fu nomada per
lo spazio di quaranl'anni, e non divenne societa
stabilita che quando occapd definilivamente la terra
di Canaan, che era slata promessa a’suoi padri.

Allorché usci dall’ Egitto, il culto, come pure la
giuslizia, non vi si esercitavano che secondo le regole
di economia, d’una maniera privala, e secondo le
tradizioni. Essa non era dunque ancora coslituila.
Essa non lo fu che quando, per mezzo di Mose,
Dio le dette una legge religiosa insieme e civile, e
che istitui il sacerdozio, il eulto pubblico, i magi-
strati e una procedura giudiziaria stabile ed uni-
forme.

Quesla ¢ anco la storia d’ogni socield pubblica:
a meno ch’essa non sia dispersa, fusa e disciolta
in un’ altra societa, essa finisce sempre per costr-
fuirsi come anche per stabilirsi; ma al prineipio
essa non € né costituita né stabilita.

Silegge nella Genesi che fu Enos, il primo figliuolo
di Set, che incomincid ad invocare il nome del Si-
gnore: Seth natus est filius quem vocavit Enos: iste
cepit fnvocare nomen Domini ((Genesi, 1V). Intanlo,
non vi ha aleun dubbio che suo padre ed Adamo
suo avolo, come pure Eva sua avola, avessero invo-
calo assai lempo, avanli di lui, il nome del Signore.
E dunque chiaro che dicendo che fu da Enos che
il Signore fu per la prima volta invocato, la santa
Serittura non ha voluto parlare d’una invocazione
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qualunque, ma d'una invacasione del nome del Si-
gnore, speciale, solenne, collettiva, pubblica. Che &
un volerci dire che il culto pubblico del Signore fu
per la prima volla inaugurato da Enos, e che fu
al suo tempo che la prima societa pubblica del genere
umano fu definitivamente costituita: poicheé la co-
stituzione definitiva d’una societa pubblica comprende
lo stabilimento e I'esercizio del culto pubblico.

Cid ¢ pur quello che avvenne dopo il diluvio.
La creazione della magistralura, come |"erezione dei
templi e lo stabilimento del sacerdozio pubblico, non
furono che assai tempo dopo; e non fu che quando
tutle queste cose furono compile, che le varie sociela
si sono compiulamente cosliluile.

Ma, poiché dall’essere una societa stabilita, non
ne siegzue che essa sia pure coslifuila; ha polulo
avvenire, ed ¢ infalli avvenuto, che certe socield
stabilite sono rimasle grandissimo tempo con una
legislazione e una religione allo stato dimeslico, ¢
prive d'umna legislazione e di pubblici magistrali,
senza templi e senza un sacerdozio a parle, incari-
cato dell’esercizio del culto pubblico: in una parola,
che, stabilite, esse sono rimaste gran lempo senza
essere cosliluile.

Questa osservazione ¢ molto importante; ed alcuni
viaggiatori volleriani, per rispetto alla loro legge-
rezza e al loro genio, per non avervi falto atlenzione,
hanno voluto far eredere al mondo il falto mostruoso,
contro il quale, in nome dell’anlichita, pure pagana,
Cicerone protestd altamente: cioé d’avere inconfrato
nel loro cammino de’ popoli compiufamente aler,
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fatto mostruoso, ripetiamo; perché I'idea di Dio,
una volta introdotta nell’umanita per la rivelazione
che ne fece Dio al primo uwomo, vi si ¢ sempre
propagata per la favella e la tradizione, ¢ non | ha
mai abbandonata. L’idea di un Dio forma uno degli
elementi della ragione umana; la parola colla quale
essa @ espressa si trova in lutte le lingue, come il
pensiero in tutte Ie anime, ed il senlimento in tulli
i cuori. Anco presso i popoli selvaggi (questi figlt
prodighi dell’wmanila), che, essendosi distaccali dal
ceppo dell’incivilimento, hanno sperperato il palri-
monio paterno delle tradizioni primilive e d’un lin-
guaggio compiulo che le conleneva, anco presso
questi popoli, il nome di Dio ¢ rimaslo sempre nei
rollami delle loro lingue, come |'idea ne & rimasla
nei rimasugli delle loro credenze. (QQuesta grande
idea , prineipio d’ogni ragione, ehe ¢ la prima a
risplendere nell’ anima dell’ womo per la ragione e
la favella, che fanno I'uvomo; quesla grande idea,
fondamento di ogni ordine, che si trova in fronle
d’ ogni socield come una iscrizione che la slessa
mano di Dio vi ha scolpito in caratteri indelebili,
¢ I'ultima a scomparire dall’'vomo e dalla societa.
E quando questo avviene, non v'ha piu socield né
uomo; perché |'uomo non & che un mostro e la
societd non ¢ che un caos (!).

(') Ognun ricorda che dal momento che gl’insensati be-
slemmiatori ehe tiranneggiarono la Francia nel 1793, scan-
cellarono 1" esistenza di Dio dal numero delle sue credenze
officiali, tutti i legami sociali vi si trovarono infranti, e che
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Egli ¢ vero che a quando a quando si trovano
degli esseri umani dolati dello spirito salanico, che
spingono 1" ardire della bestemmia sino alla nega-
zione di Dio; ma, come la Seritlura ' ha nolalo :
non fanno che dire nel loro ewore che non ¢'é Dio:
Dixit tnsipiens in corde swo: non est Deus; che
lo dicono cioé senza crederlo, che lo dicono nella
corruzione del loro cuore assai pitt che nella de-
menza del loro spirito; e quesla negazione ¢ meno
una credenza che un  desiderio sacrilego che non
vi sia Dio.

Ma checché ne sia di cotai mostri in ligura umana,
cid che ¢ innegabile , si ¢ che non esiste, non ha
mai esistilo , né esisterd mai un popolo o una so-
ciela senza Dio, come non esisle , né pud mai esi-
slere corpo organico senza anima, né edifizio senza
fondamento.

Quello che ha indolto in errore i viaggialori fi-
losofi, parligiani della repubblica degli atei, che
affermano d’avere lrovalo popoli senza Dio, egli é che
non hanno lrovalo presso a quesli popoli aleuna

si trovo all” improvviso trasformata in un’ onda di antropo-
fagi, divorati dall’orribile istinto di vicendevolmente distrug-
gersi, I che fu al punto che gli autori medesimi di questi
delitti, unici ne’ fasti de’ delitti umani, spaventali della loro
propria opera, ritornarono indietro ¢ si affrettarono di di-
chiarare « clie la uazione francese riconpsceva I’ Essere su-
premo ». E, cosa maravigliosa! in compagnia del nome di
Dio, riapparve Puomo, ¢ fa socicta fu sotleatta dalia sua dis-
soluzione.
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traccia d’ una religione o d' un culto pubblico. Ma
quesla ciscostanza , noi lo ripetiamo , prova unica-
menle che questi popoli non erano cosfiluili; essa
non prova per niente chie non avessero la menoma
idea di Dio, e e¢he nen onorassero Dio d” un cullo
dimestico e privale, eose di cui quesli seriltori non
polerono prendere conto; perche ; mon intendendo
la favella di quelle popolazioni, sparse nel mezzo
dell’ Oceano, non avendo potulo che vederle senza
comprenderle e senza aver potulo conversare con
esse, non hanno potuto conoscere con giuslezza le
loro credenze e la loro religione. Per questo, si-
miglianli testimonianze non possono essere accolle
seriamenle in favore di quesla lesi, suggerita dal-
I'odio contro di Dio e dell'uomo: Che sia possibile
di formare I'uomo onesto, ed una sociela pubblica
senza Dio.

§ 42 Del terzo stato della sociela pubblica. — Che cos? & la societi per-
fetta e che imperfelia? — Le monarchie patriareall, — Sollo queste
manarchie, la societa politica era imperfetta. — I popoli, DEL  LORG
mTTe (sU1 Jumis), — Un cenno sal diritto di eonguista, — La so-
clgla perfetta non perde mai la sua sovraniti, — pure quando @
unita ad una corona strapiera, — Sventure che '8Fsono aceollate 1o
eorone di Austria, di Olanda e d'lughilterra, per aver voluto distrug-
gere alenne pazionalita, — L'Ungheria, 1'ltalia” e I Iclanda, — 1
delitte dello spartimento della Polonia funesto a eoloro chesl’ han
consumato od a guelli che Phanpo kscialo consumare. — Non si ollen-
domo mai impunemente le nazionalitd de’popoli.

In lerzo luogo la socicla politica o & fmperfetla
0 @& perfetta. Essa & imperfelta quando appartiene
ad un eapo o ad una famiglia particolare; essa ¢
perfetta quando apparlicne a s¢ medesima e che
¢ signora e padrona di sé medesima : Swi juris ;
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tn sua potestale. Nei lempi che successero imme-
diatamente al diluvie, secondo la Scrittura, i po-
poli e le nazioni appartenevano ai figli ed ai ni-
poli di Noé, anche polilicamente (Genesi, X). Quan-
tunque la vita dei figli e dei nipoti di Noé fosse
divenuta assai pitt breve di quello che era slala
innanzi al cataelismo, luttavia fu assai lunga per-
ché ciascun di loro avesse potute vedere la sua
propria famiglia produrre numerose famiglie e di-
venire un gran popolo. (Ivi, XI). Imperocché Sem
visse ancora cinquecento anui dopo di avere ge-
nerato il suo figlio primogenilo Arfasad; e quesli
dal canto suo, sopravvisse ancora ireeenlo e lre
anni alla nascita del suo primo figlio Salé (Ivi).
Fino a che questi nuovi patriarchi del genere
umano non ebbhere che ad educare figlivoli, il loro
Potere, rapportoa quesii medesimi figli, come ezian-
dio le cure che loro davano, non furono che pu-
ramenle dimestici. Essi non erano che loro papmu
Ma quando questi medesimi figli, alla loro volta di-
venuti padri, formarono delle famiglie, I'uffizio dei
loro avoli cambid naturalmente. Non avendo pii
ad educare individui, ma solo a mantener I'ordine
{ra le numerose famiglie che s’erano formate sotlo
a'loro occhi, il loro Polere, da dimestico che era,
divenne naturalmente Polere pubblico, e la loro
paternita si mutd , sempre naluralmente, in una
vera dignith reale. Dappoiché il Polere pubblico,
o la dignita reale, non é che il Polere che man-
liene I' ordine tra le famiglie, che le conserva e
le fa prosperare, come il polere dimeslico non ¢
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che il Polere generatore e conservatore degli in-
dividui.

Fu in virli di questa dignita reale che Nemrod,
figliuolo di Cus e nipote di Cam, fondd la citta di
Babilonia ed il primo regno mnel territorio di Sen-
naar ((enesi, X).

Ma come che il Polere di questi primi capi fosse
una vera dignita reale, non pertanto non laseio
nel medesimo tempo d'essere un eslensione ¢ uno
sviluppo della loro palernita. La loro lunga vila
medesima li fece veri re della loro discendenza col
medesimo titolo col quale n’erano padri. Erano
dunque re naturali e non re elelli; e la loro slirpe,
anche quando divenne popolo, non si sollomise
volonlariamente al loro Polere, ma resld rispello
loro nello stato di dipendenza, in eui naturalmente
si trovavano i suoi membri sin dalla loro nascita.
Sieché a quei tempi non vi ebbero re creali dal
comune o dal popolo ; non vi ebbe governo con-
sentito, monarchie confrattuali. Non vi furono che
monarchie patriarcali , monarchie alle quali ogni
nazione apparteneva in virlu della sua figliazione
naturale e non in virti di sua libera elezione. Quello
che i pubblicisti , secondo Grozio, chiamano reami
palrimoniali, non conviene e non puo convenire che
a queste monarchie, dappoiché sono esse le sole nelle
quali il Polere regio non & stato conferito dal po-
polo.

Ma una societa polilica che appartiene ad un
capo , a qualunque titolo si sia, e che non s ap-
partiene a s¢ medesima , ¢, noi lo ripetiamo, una
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sociela politica imperfelta. Le prime societd poli-
liche adunque furono imperfetle, come ogni essere,
e l'uomo medesimo, & imperfetto nel suo stato na-
livo o originario, e non & che sviluppandosi col
lempo che conseguisce la sua perfezione.

Questo ¢ quello che avvenne alle varie socield
politiche che si formarono sulla terra dopo la con-
fusione delle lingue e la dispersione dei popoli (1),
Ciascuna di quesle sociela o di queste famiglie
riunite insieme tanto per identita del capo al quale
esse obbediscono, quanto per identita della favella
che esse parlano , si stabili d'una maniera perma-
nente sopra una porzione della fterra a cui essa
delle il nome del suo bisavolo (2), nome che poi

(') La Scrittura, dopo di avere ricordalo i primi diseen-
denti di Noé, dice: Da questi capi si formarono le isole
delle genti, ne’lor paesi: ciascun popolo avendo la sua
propria lingua, le sue famiglie, per constituire una nazione :
Ab his divise sunt inswlee gentivon, in regionibus swis, unus-
quisque secundum LINGUAM SUAM, el familias suas in natio-
nibus suis. (Gen. X.).

Perde quali parole é chiaro, che il prodigio della confu-
sione delle lingue non fu per niente individuale, ma nazio-
nale. Cioé che ciascuna grande famiglia, o eiascuna tribi,
ed anche ciascun popolo, distinguendosi dagli aliri popoli
per la sua soggezione ad un capo speciale, se ne trovo di-
viso d’una maniera ancora pin recisa per la sua lingua
particolare.

(*) Infalti da Javan, oppure Jon, traggeno la lore origine,
come il lor nome, gli Jonii; da Gomer, i Cimmeri; da
Elum, gli Elamiti o i Persi; da Assur, gli Assirii; da Lod,
i Lidi; da Aran, gli Aranei; da Canaan, i Canznei, ecc.
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ha eonservato per un gran numero di secoli (Gen. X).
Ma , la umana vila essendosi abbreviala nel modo
che la si vede ridotta dappoi lremil’anni, i eapi na-
turali de’popoli non sopravvissero piu allo sviluppo
della loro famiglia, fino al punto in cui questa fa-
miglia sia divenula nazione o popolo. 1 capi di fa-
miglia adunque sono rimasti capi indipendenti dei
loro propri figli. Queste famiglie coi loro capi non
hanno pit naturalmente apparlenuto ad un capo
0 ad una famiglia particolare; ugualmente indi-
pendenti le une dalle altre, esse non apparlennero
pii che a loro medesime, ed in conseguenza le
riunioni di tali famiglie furono societa perfetle.
Dappoiché la comunité perfefta non &, ripetiamolo
ancora una volta , che la comunila delle famiglie
non appartenente che a sé medesima.

Nel diritto pubblico de’ Romani , una simigliante
societa non apparlenenle che a s¢ medesima , si
chiamava popolo nel swo Potere, quindi questa di-
manda : 1l popolo di Collazio ¢ egli, si o no, nel
suo potere ? Est-ne populus Collatinus in sua pote-
state ?

Gli & vero che ogni popolo soilomesso per mezzo
della conquista era risguardalo non essere pin del
suo diritto : Syi juris. Ma cid non era che un er-
rore ed un abuso della ragion pagana, che avea
sostituito il diritto della forza alla forza del diritto:
perché , o la guerra che finisce colla conquista é
giusla, oppure la ¢ ingiusta. Nel primo caso, é il
Potere del popolo conquistalo , e non gia lo stesso
popolo che perde i suoi diritti. Per la conquista ,
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anche in seguito d'una guerra legiltima, un Polere
straniero si soslituisce al Polere nazionale, e cid ¢
tutlo. Per quesla sosliluzione, il Polere conquistante
eredita i carichi e i doveri, come pure gli ulili e
i diritti del Polere conquistato. Dunque in faccia
di questo nuovo Polere, il popolo conserva sempre
la sua autonomia , e fulli i dirilli che convengono
ad una sociela perfella.

Nel caso in cui la guerra sia stala ingiusta, la
conquista non ¢ che una usurpaziene o 1" abuso
della forza; ma né I'abuso della forza né I'usurpa-
zione possono mai creare un diritlo a vanlaggio
di colui che se ne & reso colpevole; ed in conse-
guenza non solo il popolo sollomesso, ma il me-
desimo Polere vinlo, conservano la pienezza dei
loro diritli.

Lo stesso si deve dire di quelle tribi nomadi
(advene) che di tempo in tempo, s’ uniscono ad
una sociela sfabilita che loro & straniera, e si sol-
tomeltono volontariamenle al Polere supremo di
questa sociela. Esse non fanno che accellare questo
Potere, colle stesse eondizioni della societh alla quale
esse §' uniscono; e percio esse conservano, come
quesla sociela medesima ed in sua compagnia, il
diritto di apparlenersi , inerente @d ogni sociela
perfelta. Erro adunque Grozio nel considerare que-
ste tribi come avenli abdicalo alla loro indipen-
denza naturale, e di citarle come prova della ve-
rita dell'opinione, che afferma che vi ha delle so-
vraniti regolari che non sono affafto costituite dal

popolo.
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Con piit forte ragione le sociela stabitite e co-
stituite, che, di loro propria volonta si danno ad un
Polere straniero (provincie dedititice ) piu capace
di difenderle e di renderle felici, conservano la loro
aulonomia originaria e i diritli che ne risullano.

Molte provincie, per esempio, che formano gli
Stati del papa, s'erano esse medesime sollomesse,
pure politicamenle, sollo il pastorale del Capo della
Chiesa universale, mediante alcune condizioni che
i sommi pontefici hanno scrupolosamente rispellale
fino a questi ultimi tempi, ne’ quali circoslanze d’una
forza maggiore hanno tutto rovesciato. Quesle pro-
vincie pensarono di essere piu libere, di essere pii
felici sotto la paternita del Padre comune de'fedeli,
n¢ s’ ingannarono; poiché lo stesso Vollaire, nel
secolo decimotlavo, dei sudditi del papa, disse:
Non sono pitr conquistati , ma sono felict. Dunque
per I' atto della loro incorporazione volontaria al
patrimonio di S. Pietro, queste province, in luogo
di avere perduto i diritti d’ogni societa perfella, li
hanno assodali; perché S. Bernardo , facendo allu-
sione a queste provincie , disse al papa che erano
esse che |' aveano costituito loro principe per loro
proprio vantaggio, ¢ non per vanlaggio suo: Prin-
cipem te constituerunt, sed sibi, non tibi.

Pili innanzi si troveranno la prova e lo sviluppo
de’ diritti propri ad ogni sociela perfetta, rispelio
all’ origine e alla legiltimita del Potere pubblico ,
come pure la soluzione di tutle le difficolta che si
possano fare contro tai dirilti, nell’ interesse della
stabilita dell’ ordine e dell'indipendenza del Potere,

7
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Pel momento, noi faremo qui nolare che la so-
cieta coslituita e perfelta, anche annessa ad una
corona straniera, non perde mai la sua sovranila ,
che essa liene, come lo si vedrd , secondo la le-
stimonianza dei teologi e dei pubblicisli, da Dio e
dal dirillo di natura, di cui Dio & I'autore.

La Ungheria, 2 mo’ d'esempio. che per lanti se-
coli sfavilld di si grande e si puro chiarore tralle
nazioni pel suo valor mililare, per la sua divozione
al principe e sopra tutto pel suo atlaccamento alla
fede cattolica, consentendo di divenire uno dei piit
preziosi gioielli della corona d’ Austria , non si pud
pensare che abbia voluto abdicare al suo caratlere
nazionale e ai dirilti che le erano propri come so-
ciela da gran tempo coslituila e perfetta. In fatli,
fino a che la voglia della concentrazione, che ha
fatto voltare il capo a lanti monarchi ed ha poslo
sull'orlo dell’abisso lante monarchie, non ebbe tocca
la casa d’Habsbourg, questa casa risguardd sempre
essa pure la nazione ungherese come una nazione
sui juris e apparlenenle a s¢ medesima, e in iscam-
bio, nelle circostanze le pitt difficili , essa trovava
nella elevazione dei suoi senlimenli e nel valore
della spada di quesla chiara nazione I' appoggio il
pitt saldo del suo trono, ed il piit ricco ornamento
della sua grandezza. Non ¢ che dopoché, sviala
per una polilica non meno ingiusta che insensala,
I' Austria si lascid vincere dalla tentazione di fon-
dere questa razza generosa col resto del suo impe-
rio, scancellando fino le ultime tracee della sua nazio-
nalith, che I’ Ungheria s'¢ mutata per I’ Ausiria
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in una palla di ferro allaccala al suo piede, in
una causa d’indebolimento e di ruina, che non ha
guari poco mancd non la mandasse in perdizione.
Da quel tempo il titolo (che non & che un tifolo)
di re d’Ungheria per I'imperatore d'Ausiria non é
piit un titolo d’ onore e di polenza, ma il ricordo
d'un pericolo sempre esistente, che gravila sul suo
spirito come un affanno, e sul suo cuore come un
rimorso.

1l simigliante pud dirsi delle provincie illiriche,
sotlomesse all' Austria, ed in parlicolare delle sue
possessioni nell’ Italia.

Dacehé nell'idea, non meno assurda che iniqua,
di livellare tulli i suoi Stali, essa spoglio quelle
contrade di tutto quello che possedevano d’ istilu-
zioni nazionali, ed avviso di lrattarle e di sfrul-
larle come fossero popoli conquistali, quei bei paesi
son divenuli alla lor volla una sorgenle di lorbidi
¢ d’indebolimento pel Polere imperiale; e nulla ci
rende certi che, in un tempo pitt o meno lontano
non isfuggano al suo scetlro di ferro.

E vero che Austria, inquieta per le lendenze ma-
nifestale dalle popolazioni ilaliane, sembra in fine de-
cidersi ad introdurvi de’ miglioramenli importlanti;
ma noi lemiam forte che non sia troppo tardi. 1l
lorlo che si commelle una volta, cancellando dal nu-
mero delle nazioni socield coslituile e perfetle, ¢
uno di quei torti che queste sociela non perdo-
nano mail.

Si ¢ veduto quello che avvenne all’Olanda per
avere voluto dislruggere la nazionalita de’ Belgi. E
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conosciuto quello che la medesima Inghilterra ha
guadagnalo privando [Dinfelice Irlanda della regia
dignila nazienale, onde era si superba, per farne una
provincia del suo Regno-Unito. Quel paese, la cui
fedelta alla corona d’Inghilterra fu un tempo tanto
costante a fronle delle seduzioni del re di Spagna,
quanto la sua fedella alla religione cattolica lo &
stala in presenza delle persecuzioni le pin alroci,
in queslo momento sta segnando con piacere il giorno
in cui sfuggira dalle zampe del leopardo e del lio-
corno, inlesi ad assoggetlare ed a rendere infelice il
mondo; e mai quel regno é stalo piu diviso, ed in
conseguenza piit vieino alla sua desolazione (Luc.)
che dacché si penso d’averne fatto un Regno-Unito.
Noi siamo inlimamenle e profondamenle convinli
che una delle cagioni del malessere, al quale I'Eu-
ropa da quasi un secolo é in preda, é lo spartimento
o piullosto il laceramenlo della Polonia. Queslo de-
litto spavenlevole, il piit grande fra quelli che la po-
litica di assassini senza viscere abbia commesso nei
tempi moderni, non ¢ slalo molto felice né per quelli
che se ne sono resi colpevoli, né per quelli che vil-
mente I'hanno lascialo compire. Oh! se la Polonia
esistesse nella integrila della sua forza e della sua
grandezza! Proteile da quesla muraglia di ferro, as-
sai pit insormontabile di quella che non ha potuto
impedire al Tartaro d'usurpare la Cina, Austria e
Prussia non sarebbero nella condizione di dimandare
alla Russia la grazia di esistere. La Francia non
avrebbe piit a temere di vedere per la terza volla
il Cosacco abbeverare il suo cavallo sulle rive della
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Senna. Una sanfa-alleanza novella, che si sogna in
queslo momento contro di lei, sarebbe impossibile, il
vero equilibrio delle cose succederebbe all'equilibrio
ingannevole delle parole, e non si vedrebbe una di-
plomazia insensata occupata sempre a rifare quello
che non ha potuto né saputo mai fare.

Noi non abbiamo bisogno per nienle di far nolare
che la parle satanica che nello scelleralo sparlimento
¢ loccata alla tigre, alla volpe ed al lione, non é che
un pesante fardello per quelli che se la son presa,
e che gli ulili apparenti sono piu che conlrappesali
da’ timori e dai pericoli dei quali & la sorgente. Im-
perocché le membra di questo gran corpo slraziato,
sempre palpitanti e piene di vila, sono frementi con-
tro la mano che vuole spegnerle; e dal sangue che
ne sgorga s'eleva continuo un grido di vendetla
che al fine sara inteso sulla terra come in cielo.
Tai falli dovrebbero dare a pensare ad altri prin-
cipi ancora, che, lasciandosi vincere dalla medesima
lentazione, e seguendo lo sltesso esempio, hanno
preteso unire quello che la natura medesima avea
diviso. Non si offendono mai impunemente le na-
zionalita compile e perfette, ed i principi che si ri-
voltano contro la coslituzione naturale de’ popoli
son colpevoli e son punili in questo mondo non
meno dei popoli che si rivollano contro i loro prin-
cipi legillimi.
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§ 13 Che cos’ & la socicta incivilita e che la sociela barbara? — La na-
rione ehrea & stata la sola nazione incivilila dell’antichity. — Come
le altre nazioni sono cadute nella barbarie. — Nei tempi moderni i
papoli cattoliel sono @ soli popoli veramente incivilith,. — Si previene
il letore che questo soggetto sard svolto allrove pil ampiamente.

Finalmente la societd politica ¢ incivilita o bar-
bara. Essa ¢ incivilifa quando professa la vera re-
ligione, e che questa religione si lraduce in una
legislazione uzualmenle vera nell’ ordine polilico e
civile. Una legislazione vera non é che una legisla-
zione giusla, che rispelta I'vomo e i diritti ehe Dio
gli ha dali. Sollo una lale legislazione, una na-
zione ¢ dunque veramente incivilita, perché 1l vero
tneivilimento non ¢ che il rispetto, U'amore, Uaffetlo
dell'vomo per U'vomo, passali nei costumi e stabiliti
nelle leggi. Ma una socield politica che professa una
religione falsa non pud impedire che la legislazione
inspirala e modificata da una lale religione neces-
sariamente secondo i suoi prineipii,non sia falsa essa
pure, cioé¢ a dire ingiusla e sconoscenle la vera di-
gnila ed i veri dirilli dell’ uomo; ed in conseguenza
pure una lale nazione & di necessitd barbara, per-
che la barbarie non é che il disprezzo e il mercato
dell’ uomo per I'womo, che dai costumi passa nelle
leyqr.

Nel cosfituirsi, le prime societa pubbliche ave-
vano slabilito il culto pubblico e fissato in iscrillo
le loro credenze e i loro costumi tradizionali, in
guisa da formare la loro legislazione. Ma queslo
culto pubblico non fu per gran tempo (spezialmente
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nella stirpe di Sem) che I'espressione della rivela-
zione primitiva, che vi si era conservala in tulla
la sua purezza; e la legge civile medesima non vi
era che come il riflesso e I'applicazione di quesla
rivelazione. Queste societa possedevano adunque la
verita nella loro religione e la giustizia nelle loro
leggi; per conseguenza erant esse veramente in-
civilite. Solamente quando, per cagioni che non
¢ qui il luogo di esporre, I'alterazione della vera
religione apri la porla all'idolatria, e corrompen-
done i costumi corruppe pure le leggi, queste me-
desime sociela caddero in una barbarie piu o meno
profonda, secondo che la loro religione si trovo piit
o meno piena e riboceante di assurdita, e le loro
leggi piv o meno sudice di maechie d’ingiuslizia.

Quindi, lo ripetiamo, I'uomo barbaro non & gia
I'vomo naturale, ma I'nomo degenere, scadulo, I'uomo
che ha sperperato il palrimonio divino della verita
della religione e della giustizia delle leggi; e nella
storia dell’umanita I'incivilimento ha sempre prece-
duto la barbarie, come la verild ha sempre prece-
duto I'errore, e I'innocenza il delitto (1).

Percid il popolo di Dio, professando la vera re-

(') Questa veritd é confermata , nella maniera la pin go-
lenne, dalla storia, che ¢’insegna che I'uwomo non esce mai
di questo.stato, in cui, invece di essere 'uomo della honti,
della felieita e della natura, egli non ¢ che I’uomo cattivo,
P'uomo infelice, I’ uvomo del peceato ; egli non ne & mai
uscito, & non ne useirdh mai, a meno che Puomo ineivilito
non gli venga a sltendere una mano pictosa per sollevarlo
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ligione e governato da una legislazione giusta (chec-
ché ne dicano i pubblicisti inereduli e gl'istorici
romanzieri a vantaggio delle false religioni), fu I' u:
nico popolo incivilito dell’antichiti. Non era che
presso queslo popolo che la schiavitii propriamente
detla era sconosciula; che il debole era prolello
contro il forte, il povero contro il ricco, ed il pic-
colo contro il grande; non era che presso questo
popolo che I'uomo conservava la dignita della sua
persona e I altezza del suo grado di figlio e d’'ima-
gine di Dio.

Per contrario, presso i Romani, dal momento che,
abbandonale le tradizioni e le costumanze primilive
che aveano formato la loro vera forza, abbraceia-
rono I'idolatria e le leggi ingiusle e corrolte della
Grecia, cominciarono a calpestare la dignita e i di-
ritli dell'vomo; il pater-familias, un tempo gid si
grande e si reverendo presso di loro, si cambio in
liranno dimeslico della famiglia onde era il capo,
¢ fu preludio dell’epoca della degradazione e del-
I"infamia, in cui il sovrano si cambio egli pure in
liranno dello Stato (*). Fra i parecchi milioni d'indi-

dalla sua abiezione. Non solo adunque & falso che I'ineivi-
limento sia I"opera degli sforzi successivi dell’ uomo primi-
tivamente salvatico, ma ¢ una verita storica, che niente ha
mai smentito, che la salvalichezza dell’ uomo non ha il ri-
medio che nell’ incivilimento preesistente che gli venga in
aiuto.

(') « L”incivilimento di un popolo & la perfezione delle
sue legoi, la sua pulitezza & la perfezione delle sue arti. I
Romani e i Greci, colle loro leggi atroci o licenziose, erano



E DEl VARI STATI IN CUI PUO’ TROVARSL 153

vidui, che conieneva la citlta di Roma, non ci era,
secondo Cicerone, che un piccolissimo numero di cil-
tadini proprictari, uvomini liberi; il rimanenle era
abbandonato a tufti gli orrori della schiavilu, e la
metropoli dell'imperio non era nel fondo che una
citta di schiavi; I'infanticidio era riconosciuto fra i
diritti di paternita, e I' uccisione dello schiavo fra
i diritti di proprieta del padrone. L'uomo, in una
parola, non era piit una persona o una individua-
lita intelligente, ma semplicemente una cosa; ed era
traltalo come tale, fanguam res, dai Poteri a cuila
forza, divenuia I'unico fondamento del diritfo, 'aveva
sollomesso.

Malgrado adunque il perfezionamento della sua
letteratura e delle sue belle arli, malgrado la sua
polenza e la sua riechezza, malgrado tolle le squi-
sitezze del suo lusso, malgrado in fine la moltipli-
eitd dei mezzi che lo sviluppo dell’industria aveva
posto a sna disposizione per procacciarsi agia-
tezza , conforto, e tutli i maleriali diletti, I'an-
tica Roma era assai pii barbara di tutte le altre
nazioni che essa onorava di questo nome. Era un
popolo, se vuoi, corfese, ma che non avea pure I'om-

veri barbari, malgrado tutta la loro pulilezza, la loro urba-
nita, il loro allicismo; ed i Germani (se erano quali ce li
deserive Tacito), eolle loro leggi naturali erano popoli pit
civili, malgrado il loro stato incolto e rozzo. La perfezione
delle leggi conduce necessariamente la politezza delle ma-
niere, ed il popolo dell’Europa che aveva le migliori leggt,
aveva le maniere pitt genlili ed il carattere pitt amabile ».
(De Bonald, Leg. primit.).

?-
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bra, pure I'idea, pure il nome del vero incivili-
mento.

Ugualmente si erano gli antichi Greci, gli anti-
chi Egizi; sono il medesimo i Chinesi de’ nostri
giorni; ed ¢ lo stesso dovunque.

In fatli, giltale uno sguardo su lulle le nazioni
fra le quali ¢ diviso il genere umano, e voi vedrele
che dove non & professalo il crislianesimo, vi regna
la barbarie in tulto il suo orrido fasto; che dove
il Crocifisso non & adorato, I'nomo vi & crocifisso:
e che I'incivilimento vi ¢ compiutamente slraniero,
non solo per la pratica, ma pel nome ancora. E
come cotali nazioni avrebbero esse il nome d’una
cosa, di cui non hanno pure I'idea? Percid I'impe-
rio del vero incivilimento finisce la dove finisce
quello del eristianesimo e della vera religione, e la
dove il paganesimo apparisce, vedesi al suo fianco
rizzarsi, come un sanguinoso spetlro, la barbarie.

Ancora di pil, siccome il vero cristianesimo non
¢ che nel cattolicismo, cosl i popoli cristiani mede-
simi che se ne sono separali hanno perdulo, in una
proporzione pit o men grande, il vero incivilimen-
to; germi d'un vero barbarismo si sviluppano fra
loro contro I'umanitd, secondo che I'errore vi si
sviluppa di pili, e secondo che protestano di piu
contro la verith. In guisa che i popoli veramente
callolici sono i soli popoli veramente inciviliti.

Quest’¢ un soggelto della pit alta importanza.
Dappoiché , siccome a’ nostri giorni ogni quistione
filosofica & tra il razionalismo e la fede, ogni qui-
stione religiosa tra il eristianesimo ed il paganesimo,
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ed ogni quistione politica tra il dispotismo e la li-
berta, cosi pure ogni quistione sociale ¢ tra I'in-
civilimento e la barbarie. Noi ritorneremo percid su
queste gravi malerie alla fine dell'opera, quando
tratteremo dell'obbligo che ha ogni Potere pubblico
d'incivilire la sociela che governa, e dei veri mezzi
di raggiugnere un simiglianle scopo. Noi procure-
remo allora d'indirizzare tulte le idee false che i
pubblicisti moderni hanno posto in circolazione rap-
porio al vero incivilimento, a grave danno de’ po-
poli ed anco dei poteri che li governano. Noi pro-
veremo per mezzo del ragionamenlo e della scienza
tulto eid che qui non abbiamo poltuto che accennare
su questo punlo; passeremo in rivista I'istoria dei
pit grandi popoli antichi e moderni, ¢ I'incariche-
remo di confermare co’ falli quesla grande verita
della ragione e del senso comune: Che 1l vero in-
civilimento non é che il riflesso della vera religione,
e che dove non é catltolicismo, non € civilla.



GAPITOLO 1V.

Del potere pubblico in particolare,
e delle sue varie forme.

§ 1k Importanza & neeessita del Potere in generale @ del potere publilico
in particolare, — Parole del Swarez, di 8 Tomaso e della Serittura
gu questo soggetto. — Che cosa 3i deve intendere per le parcle « Po-
tere pubiblicn ¥ »

Secondo quello c¢he abbiamo stabilito nel primo
capitolo di quest’opera sull'importanza e la neces-
sila del Polere per la formazione e I esislenza d’ogni
socield, il Polere per la societa ¢ quello che ¢ Ia
chiave della volla o dell'arco negli edifizi. Questa
chiave sembra pesare sulle pielre che sormonta, e
lullavia queste pietre s appoggiano sopra di essa,
essa e che le mantiene al suo luogo, ed ¢ per essa
che queste medesime pietre restano nell’ordine ar-
chilellonico che ne fa una volta o un arco. Togliete
questa chiave, ¢ non ci ha pit né arco né volla,
non ci ba piu che pietre distaccate, non ci ha piu
che ruine. Ed il Polere anche, come che sembri es-
sere a carico de’ suoi subordinali. ¢ non pertanto
egli che loro serve di sostegno e che li conserva
nell’ordine morale o nella socicla. Togliele il Po-
lere, ¢ non vi ha piu societa, non vi ha piu che
individui stranieri gli uni agli altri, non vi ha piu
che anarchia. Percid senza il padre o una persona
che lo rimpiazzi, non vi & piti famiglia; senza il so-
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vrano, non vi ¢ pitt nazione; senza il Papa, non vi
¢ pin Chiesa.

Applicando questa dottrina, alla necessita e al-
I'importanza del Potere in generale, al Polere pub-
blico in particolare, il dottor Suarez ha detlo: « In
ogni comunila perfelta, gli ¢ d’assolula necessila
ehe vi si trovi un Potere che la governi. Ora la
natura non manca mai nelle cose assolutamente
necessarie; dunque esistenza d'un Potere nella co-
munita perfetta per governarla e per mellerla in
salvo da ogni disordine, ¢ conforme alla ragione
e al diritlo di natura, quanto la societd medesi-
ma » (1). Cio¢ dire che I'esislenza del Polere ¢ nel-
I'esigenza della natura, € una legge naturale.

In questo Tuogo il dollore Esimio non ha fatlo
che seguire e comentare S. Tomaso; dappoiché ¢
I'Angelo della scuola che avea indicato per ragione
a priovi della necessila del Potere pubblico, la se-
guenle: « Che nissun corpo pud conservarsi senza
un principio qualunque incaricato di dirigerlo verso
il bene ¢ di manlenervelo; e che & quesla una
legge certa rispetto ad ogni corpo naturale, e con-
fermata dall'esperienza rispello ai corpi polilici. La
ragione ¢ manifesta, segue il grande e degno in-

-

(') In communitale perfecla necessaria est potestas ad guam
spectet gubernatio communitatis. Natura autem non deficit in
NeCessariis ; ergo sicut communilas perfecta est rationi el
naturali juri consentanea, ita el potestas gubernandi illam ,
sine qua essel swmma confusio in tali communitate ». (De
legibus, lib. III, e, 1.).



158 DEL POTERE PUBBLICO IN PARTICOLARE

terprete di S. Tomaso; perché le membra privale
del corpo sociale cercano innanzi a tutlo i loro van-
taggi parlicolari, che bene spesso sono in opposi-
zione col bene comune; e, d'altra parte, pil cose
son necessarie a questo ben comune che non ri-
sguardano per niente gl individui, o che se li ri-
sguardano, non & che in un inleresse tullo parti-
colare e mon in un interesse comune. B dunque
assolulamente necessario che in ogni comunila si
trovi un Polere, incaricalo d'oecuparsi del ben co-
mune e di procaceiarlo » ().

Noi troviamo tulla questa dottrina nei Libri di-
vini, riepilogata in queste due parole: Dove non ci
ha persona che governi, il popolo cade in dissolu-
zione: Ubi non est gubernator corruel populus
(Prov. 11). 1l che ha fallo dire a S. Giovanni Cri-
sostomo: Se la societa politica non fosse governala
da un Potere qualunque, gli nomini diverrebbero

(Y) « Ratio a priori necessitatis polestatis publicee , quam
divus Thomas fetigit in dicta opusculo (De reg. princ.) hee
est, quia nullum corpus potest conservari misi sit aliquod
principium ad quod pertineat procurare el intendere com-
mune bomunt ejus, ut in corpore naturali constat, et in poli-
tico docet experientia. Etratio clara est, quin singula privata
membra privatis commodis consulunl, que sepe contraria
sunt bono communi, et interdum multa sunt necessaria com-
muni bono quae ad singulos non ila pertinent; el quamois
interdum pertineant , non procurant ea qua communia , sed
qua propria sunt; ergo in communitate necessaria est publica
potestas , ad gquam ex officio pertineat commune bonum
intendere et procurare ». (Idem, Ibid.).
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pit feroci che le belve medesime; non solo si mor-
derebbero, ma si divorerebbero gli uni gli altri (!).

Sisto  Empirico riferisce che presso gli antichi
Persi, venendo a morire il re, si lasciava il paese
senza governo e abbandonalo a s¢ medesimo per
cinque giorni, aflinché istrutli dal disordine e dalle
calamitd di questo stalo d’anarchia, i citladini ap-
prezzassero meglio 1a necessita del Polere pubblico
e si sottomellessero pin di buon grado al nuovo re.

Quindi si comprende pure percheé nei Libri di-
vini, dove ogni grande veritd ¢ annunziala con una
semplicita ed una grazia parlicolari, il Polere pub-
blico é chiamato Fangolo dell’ edifizio ed il ehiodo
confilto ai muri della easa: Ex ipso angulus, ex
ipso pazillus (Zach. X). L'angolo, dice S. Girolamo,
rappresenla assai bene il principe, dappoiché ¢ per
lui ed in lui che le varie parti della repubblica
suniscono insieme, formano un fullo e conservano
la loro solidita (2), come i muri dell’ edifizio per
I"angolo e nell’ angolo. La slessa idea ¢ espressa
dalla metafora del chiodo; dappoiché come a que-
slo chiodo, confitlo al muro, si sospendono le armi
0 gli utensili dimeslici, cosi, dice Cornelio a Lapi-
de, il popolo ebreo dipendeva dai Maccabei, il po-

(') = Nisi rectores civilatum essent , ferioves feris vivere-
mus: vitam non mordentes tailwm, sed voruntes alios alii».
(Tom. VI, Oper.).

(*) « Porro angulus metaphorice vocafur princeps, qui rem-
publicam continet , stringil , prospicit et roborat, uti angulus
utrumque pariefem indomo ». (Ap. A Lap., in Zachar. X.).
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polo ecristiano dipende da Gesi Crislo ed ogni se-
cieta dipende dal eapo che la governa, ed ¢ da lui
che é mantenuta nell’ ordine e che ¢ impedita di
cadere in dissoluzione e disperdersi (1).

Altrove, secondo I osservazione del medesimo
interprele, la Scrittura chiama monlagne e colline
i prineipi e i magistrali, perciocché s'innalzano al
di sopra del popolo, lo rendono felice co’ loro be-
nefizi, e lo difendono colla loro potenza, come le
montagne e le colline s innalzano al di sopra dei
terreni, li rendono fertili colle loro acque e li pro-
teggono colla loro ombra (2).

Si comprende pure che per queste parole: « L"’|l
ha diseiolto le nazioni, perché le montagne del se-
colo sono state infranle: Dissolvit gentes el contrili
sunf monfes seenli » (Habae. 3), il profeta Habacne
ha volulo dire che la distruzione de’ principi € la
dissoluzione de’ popoli; e si comprende anche per-
hé Davide ha delto: « Che dalle montagne e dalle
“colline, cio¢ dai poteri che li reggono, discendono

(") « Ex ipso paxillus. Idem dicit alia metaphora. Princeps
enim in vepublica est id quod angulus in fobrica, el quod
paxillus in parviete. Sicut enim pazxillus est clavus infizus
parieti, ex quo arma et vasa quelibet suspensa pendent
ita a principe omnis populus pendit. regitur et susltentatur.
Sic Eliacim vocatur paxillus. [saiw, XXIL Ita a Machabwis
pendebat populus judaicus, a Christo el apostolis populus clhvi-
sticnus ». (ldem, Ibid.).

(*) « Symbolice per montes et colles propheta (Michea)
intelliget principes el magistratus, qui in populo emingbant
gicut montes in terra ». (A Lapide, in Y1 Mich.).
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sopra i popoli la giustizia e la pace: Suscipiant
montes pacem populo ef colles justitiam » (Psal. 71).
Inoltre, la Scritlura chiama Poteri pubblici i fonda-
menti della terra, perché, soggiugne il cilato inler-
prete, I' edificio sociale tulto intero riposa sul Po-
tere pubblico, come qualunque edificio sopra i suoi
fondamenti. Ed é anche per questo che in lingua
greca ogni re ¢ detto PBasileus, cioé « base del po-
polo » ().

Finalmente si legge nei Libri divini che i cardini
della terra appartengono al Signore, e che é egli
che vi ha posto sopra il mondo: Dowiint sunt car-
dines terre, et posuil super eos ovbem (I Reg. 2).
Ora, secondo glinterpreti, queste belle parole sono
di una posiliva verita lanto nel senso morale quanto
nel senso fisico, cioé a dire che i Poleri umani,
veri cardini sui quali regge ogni socield, sono l'o-
pera del consiglio e della volontd di Dio, e non
sono slabiliti che da lui.

Ma non bisogna dimenticare che nella scienza
sociale le parole Pofere pubblico non indicano af-
fatto il Potere monarchico propriamente detto, ma
ogni sorla di polere della societd civile, qualunque
siensi il suo nome e la sua forma.

Dappoiché , siccome 1" ha notato il pin grande -
de’leologi della Chiesa dopo S. Tomaso, il gran
dottore Suarez, la forma monarchica non é asso-

(') « Iidem sunt fundamenta terve, guia popwlum sustinent
quasi fundamenta, quocirca rex Greciee dicilur basis populi ».
(Idem, Ibid.).
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lutamente necessaria al governo e alla conservazione
d"uno Stato. In conseguenza, sotlo il neme di Po-
tere pubblico, noi inlendiamo quello che intende
questo dotlore, e, secondo lui, Grozio medesimo, cioe
un tribunale supremo che giudica e che non ¢ giu-
dicato, una autoritd indipendente, dalla quale tullo
dipende nella socield dove ella esisle: sia che que-
sto (ribunale o questa aulorila sieno rappresenlali
da una sola persona nafurale, sia che risiedano in
un consiglio o in una riunione di molli, formando
una persona morale o il eapo dell’Associazione (1).

§ 15 Non vi sona che due forme di Polere pubblico: la forma MoNahcm-
ca e la forma REPUBBLICANA. — L'Inghiltirra nun & che ana repab-
blica. — I governi eostituzionali de’ nostri giorni sono pure repahhbli-
che. — Ogni Potere pagano & essenzialmente assoluto, ed ogni Potere
cristiano ¢ essenzialmente temperalo, — Delle due gole forme possibili
del Potere, ninna & ess nzialmente propria alla societa politiea — Ci
sum delle circostanze in cui la forma monerchica sola, oppure la furma
repubblicana sola, pud salvare lo Stato, — Perch® la republdica del
1858 non ha potuto reggere in Francia T

Abbiam vedulo che la societa di suo dirillo (su
juris), o la societd perfefta, non perde mai la sovra-

(') « Nam ad regimen et conservationem civilis societutis
Jaomanee , non est absolute necessarius wnus monarcha. Ef
ideo, cum de tno principatu politico loguimur, unum fribunal
set potestatem wnam inlelligimus : sive illa in wna naturali
persona, sive in uno consilio, sew congregatione pluriun, lan-
quam in una persona ficta wl in uno capile , existant ».
(Defens fidei, lib. 111, e. 2).

« Summa potestas dicitur, cujus aclus allerius juri non
subsunt ». (Grotius, lib. I, e. 7.}
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nita che Dio le ha conferita; perché, come lo di-
mostreremo tra breve con ogni sorta di prove,
avendo in Dio la sua ragione e la sua base, la so-
vranita politica non risiede che nella eomunita e
non ¢ trasmessa che da lei, colle condizioni e nelle
forme che le va a grado. Ora, secondo la differenza
delle condizioni e delle forme, nelle quali la sociela
delega 'esercizio della sovranita, di cui essa con-
serva sempre il diritlo e la proprieta, il Polere pub-
blico, a cui la sovranila ¢ confidata, prende diversi
nomi, come pure il suo governo e la socield che
regge. .

Dove I esercizio della sovranita é deposto nelle
mani d'una persona, fisicamente wna e moralmente
piie ('), il Polere pubblico prende il lilolo di Mo-
“narca, il suo governo si chiama Monarchia e la na-
zione reame o tmperio. Per contrario dove l'eserci-
zio della sovranita ¢ confidato ad un certo numero
di persone, fisicamente pii e moralmente una (2),
cioé¢ ad un consiglio, ad un senato, o ad una as-
semblea qualunque, il Potere pubblico ed il suo
governo ¢ detto repubblicano, e la nazione repub-

("} Perciocché ogni monarca ricevendo il Potere dalla
sogiela , e rappresentandola tutta intera in sé medesimo, ¢
nel medesimo tempo moltitudine ; ed & per questo che ogni
re, ne'suoi atli pubblici , adopera sempre la prima persona
del plorale e dice xo1 e non 10,

(*) Perché la sovranita & una ed indivisibile, ed anco
esercitata da molti si ehiama il sovrano ed essa medesima
parla e fa come se non fosse che nn solo individuo,
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blica. E poiché la sovranith non pud essere confe-
rita che ad una sola persona o a piii, non ci ha
percio che due forme di sovranila, ed il Polere
pubblico non & che monarchico o repubblicano.

Spesse volle avviene che i nomi sono in contrad-
dizione col falto, e che vi ha delle repubbliche eche
non sono che vere monarchie, e che per conlrario
vi ha delle monarchie che non sono che vere re-
pubbliche. La repubblica romana, a mo’ d’esempio,
ogni qualvolla dichiarava la dillatura, tuttavia non
lasciava d’esseré repubblica; e solto gl'imperateri,
come che si fosse conservalo il nome di repubblica
e la creazione de’ consoli, non pertanto non era che
una vera monarchia ed anco la pin unitaria e la
pilt assoluta di tutte le monarchie.

Per contrario, la Polonia aveva un re e si diceva
regno; lullavia, siccome, di sua origine elellivo ¢
limitalissimo nelle sue altribuzioni, il suo re non
polea quasi nulla senza la Diela e non era in
realtd che il Connestabile ed il primo ministro della
Dieta, cosi la Polonia non era in realla che una
vera repubblica arisloeratica (*).

L'Inghilterra ha un re e sidice Regno-Unilo; in-
tanto la sovranita mon risiede che nel Parlamento,
e non ¢ esercilala, ne' suoi pit minuli parlicolari,

(*) Secondo g’ istorici, tulti gli anni si eleggevanoa Car-
tagine due individui che si dicevano re : Singulis annis bini
reges creabanfur. Ora colai prelesi re avevano un’ autorild
pil ristretta de’consoli in Roma, e Cartagine non lasciava
il’essere una repubblica.



E DELLE SUE VARIE FORME, 165

che da quello. « Che pud fare il re senza il Par-
lamento? dicono i pubblicisti di quel paese, NvLLa!
Che puo fare il Parlamento senza il re? Turro » (')!
In fatti il Parlamento vi & quasi sempre in perma-
nenza. La pilt piccola varietd d’opinioni tra lui ed
il gabinetto obbliga il re a cambiare il suo mini-
stero. 1l re dunque vi possiede meno aulorila che
non ne avevano un lempo i dogi di Genova e di
Venezia; egli non ¢ che il capo del Polere esecu-
tivo, un personaggio che gode della supremazia
d'onore senza la menoma giurisdizione, anche sulla
sua corle, la regia dignila non é quivi che una
finzione di un’ insegna e non una realta, e nulla
appartien meno al re di quello che si chiama il
qoverno del re, l'esercilo del re, Uarmata navale del
re, ecc. Checché ne sia adunque di queste appa-
renze ¢ di questo linguaggio monarchico, I Inghil-
terra non € altro che una repubblica, e la pii as-
soluta di tutte le repubbliche.

Solo fino all’epoca del famoso bill di riforma la
Camera dei lordi era quella che disponeva di ogni
cosa, pure delle elezioni della Camera de’ Comuni;
nella Camera alla risiedeva la sovranila ed essa
non era esercilata che da quella. Ma dopo quello
che chiamano la Riforma parlamentaria, la sovra-
nith é passala nella Camera de’ Comuni, perché é

(') Anche cambiare la dinastia e coslituire la religione:
ne & la prova la dinastia presente e i trentanove articoli,
dappoiché queste due cose non sono che creazioni del Par-
lamento.
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questa Camera che fa e disfa i minisleri a suo gra-
do. Vi fu adunque compila una grande rivoluzione
presso a poco ugoale a quella che avvenne in
Roma all’epoca della creazione de’ (ribuni; perché
rivoluzione non & che la sovranila che cambia sede,
e tulto fa credere che la Camera alta, divenuta
cosa inulile ed un imbarazzo, finird per scomparire.
Gia si dimandano: A qual pro wna Camera di Pari?
Ed una istituzione politica sul cui contlo si dice:
« A che serve? » ¢ una istituzione disulile, una
istituzione distrutla.

Il medesimo pud dirsi di quelle monarchie dette
costituzionali, che si sono volule slabilire a' nostri
giorni al prezzo di lanle grandi perturbazioni, di
sacrifizi e di calamila d' ogni sorta, e che a mala
pena possono lenersi in piedi. Nelle cosfifuziont,
sulle quali i pubblicisli di collegio, avvocali senza
cause, medici senza clienli, sofisli senza scienza,
ed imbroglioni della peggiore specie hanno preleso
slabilirli, si sono, a dir vero, fissale a re delle
prerogalive e dei dirilli onde quest’ ultimi potreb-
bero lenersi conlenli; ma guai a loro se prendono
seriamente quello che non si ¢ gittato in sulla
carla che per illudere certe suscetlibilita di na-
zioni, ¢ per prevenire cerli timori ed antipatie che
un passaggio troppo rapido dalla monarchia alla
repubblica avrebbe necessariamente sollevali! La
prima cosa che ¢ stala violala di fatto, da che
quesli governi hanno incominciato il loro esercizio,
¢ slata la prerogaliva ed anche la persona del re,
che era stata dichiarata inviolabile a parole. La



E DELLE SUE VARIE FORME. 167

ragione di cio si ¢ che, come si ¢ detlo, solloil nome
di re regnanfe e non gia governanfe, non §'é& vo-
luto creare in realta che re d’apparenza e di nome;
re che non son nienle meno che re, e monarchie
in perfetta armonia con tali monarchi. La ragione,
si @ perché si ¢ voluto incominciare dalla com-
media, per giugnere alla tragedia, e sollo nome di
monarchie costituzionali foggiare fantasmi sangui-
nosi di repubbliche. La posterita, leggendo la sloria
di questo secolo, non potra mai persuadersi della
quantita delle farse politiche che si sono eseguile
solto a'nostri occhi, né dell’agevolezza con che impo-
stori e ipoeriti di bassa mano sono pervenuli ad
ingannare lanti, ad imporre lanle slrane e ruinose
utopie, e a far girare il capo alle piii sagge na-
zionl,

Non bisogna gia confondere, come lo si fa lroppo
spesso, le forme del Potere colla sua natura e la
sua eondizione, che emergono necessariamente dalla
religione.

I popoli pagani, avendo perduto I'idea dell’azione
delle cause seconde in filosofia (vedi discorso 1X) e
del Mediatore divino in fatlo di religione, non hanno
mai nienle compreso de’ femperamenti dell’ auiorita
sovrana in politica, per I inlervenzione de’ Poleri
subalterni e per la censura nazionale e religiosa.
Essi non concepirono il Polere, qualunque fosse il
suo nome, che di una maniera assoluta. « L’ im-
mensa posterila di Sem e di Cam, dice il conte di
Maistre , da’ tempi primitivi sino a quelli che noi
vediamo , sempre ha delto a un womo: Fate tulto
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quello che voi vorrete, e quando noi saremo stan-
chi, vi scanneremo. Anche nelle repubbliche di
Roma e di Atene, non fu consideralo altrimenti il
Potere supremo, residente nel senato o nelle as-
semblee popolari: questo Polere non ha mai cono-
sciuto limili, non & slato mai soggello a censura,
ed ¢ slalo sempre e dovunque assolulo.

Ed all’epoca in cui Roma stabili I'imperio, non
passo per la mente di aleuno di non conferire al-
I'imperatore la sovranita che in cerli limili e solto
cerle eondizioni; ma in virli della famosa legge
Regia s’abbandonarono a lui a diserezione corpo e
anima; gli confidarono tulta intera, e nelle forme
le pi ampie e le pii assolute, I’ autorita e I'im-
perio, che ogni societa perfetta possiede in sé me-
desima, e s'impegnarono ad accetlare e a risguardar
come leggi tulte le sue volontd ed anco tulli i suoi
capricei ('). Quest'é, lo ripeto, perché i popoli pa-
gani hanno sempre risguardato il Polere supremo
come una aulorila, che non solo fa leggi, ma che
¢ ancora al di sopra e fuori d'ogni legge, che non
¢ sottomessa ad alcuna legge, salvo, bene inleso,
il diritto che si riserbarono sempre rispetio a questo
Polere mostruoso di loro ereazione, di scannarlo
quando ne fossero stanchi.

Non fu perd cosi presso I"antico popolo ebreo e

(') « Quod principi placuit, legis habet vigorem . ufpote
cum lege vegin que de efus imperio late est, populus ef el
in eum omae suum imperium ef potestatem trastulerit ».
(Lib. I, I, De constit. princ.).
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